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Ur synpunkten av forhallandet mellan olika tros- 
askadningar och religionsbildningar bar kristendomen 
genomlupit tre stora forvandlingar. Den forsta kom, 
nar evangeliets och de forsta kristna generationernas 
krav pa religionsfrihet utbyttes mot det hardaste reli- 
gionstvang; den sammanfoll med fornkyrkans forvand- 
ling till romersk eller bysantinsk kyrka. Det andra 
skedet kom, nar religionsforfoljelsen steg for steg 
maste vika for samvetsfrihet och sa smaningom aven 
samfund&frihet och borgerlig tolerans gent emot olika 
kyrkor, visserligen under dessas fientliga avgransning 
och kamp mot varandra; det sammanfoll med den 
lutherska reformationens befrielsegarning ooh den 
aldre protestantismens utveckling. Den tredje forvand- 
lingen, i vars begynnelse vi torde sta, kan val karak- 
teriseras sa, att insikten om olika kristna samfunds 
gemensamhet i det centralaste religiosa, i tron pa Guds 
uppenbarelse i Kristus och i tjanareuppgiften for Guds 
rike, borjar i sjalva sjalslivet pa allvar tranga undan 
den intellektualistiska kristendomsuppfattningen med 
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dess sondring; under trohet mot var sin historiskt arvda 
kyrka och bekannelse kunna de kristna andock kanna 
sig som broder i en gemensam stor kristenhet med 
uppgift att samarbeta for Guds rike. 

Syftet med den serie radioforelasningar hosten 
1928, varav denna framstallning utgor en utvidgning, 
bar varit att soka folja grunddragen av dessa olika 
stadier i kristendomens historia. 



I. 

1. Urkristendom och religionsfrihet. 

Som utgangspunkt for var teckning av kristendo- 
men i denna dess historiska utgestaltning vilja vi satta 
en sats, vilken mahanda ter sig som en paradox: del ar 
forst kristendomen, som givit den vasterlandska kul- 
turvarlden den principiella religionsfrihetens ide och 
dess forverkligande, och del ar forst kristendomen, 
som infort del principiella och fullt genomforda reli- 
gionstvanget. 

I den antika varlden, bade den grekiska och den 
romerska, kunde den vidstracktaste praktiska religions- 
frihet rada. En medborgare i det gamla Grekland 
fick tanka ungefar vad han ville om gudarna och pa 
egen hand soka sin gud; tankefriheten ar en av de 
fornamsta klenoderna i det rika arvet fran Hellas. 
Men den grekiska religionen var hopflatad med staten 
och familjen; dess utovning var en samhallelig ange- 
lagenhet, och ingen fick aventyra samhallets valfard 
genom att forvanska den gudarna tillkommande dyr- 
kan (Martin P:n Nilsson). Om nagon religios for- 
kunnare av nagon anledning befanns olamplig, hade 
den borgerliga myndigheten rait att gripa till tvang 
och eventuellt avrattning med religios motivering. Vi 
behova blott tanka pa fangelsedomen over Anaxagoras 
och dodsdomen over Sokrates eller pa Platons teck- 
ning av staten i en av mansklighetens maktigast ver- 
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kande skrifter, dar i den visserligen nagot avprutade 
idealbilden plats icke hade beretts at full religions- 
frihet. I det romerska riket med dess annorlunda ut- 
biidade statsreligion och dess religionssynkretism gavs 
en vittgaende frihet for olika religioner; men aven bar 
agde den borgerliga myndigheten sjalvfallen ratt att 
med vald ingripa mot religiosa foreteelser, vilka ur 
statens synpunkt tedde sig som illojala, sasom t. ex. 
de kristna. Att antikens vidstrackta praktiska tolerans 
i religiosa ting icke var resultatet av nagon medveten 
priiicip, framhaller ock bl. a. den beromde forskaren 
pa senantikens historia, professor J. B. Bury, i sin 
aven till svenska oversatta bok: A History of Freedom 
of Thought. I denna skrdft, som f. 6. praglas av en 
stark antipati mot kristendomen, sager forfattaren om 
antiken: Taiikefrihetens problem, religios frihet hade 
icke patvingats samhallet och voro aldrig allvarligt 
6verlagda. 

Att daremot religionsfrihetens anda i full klarhet 
moter vid kristendomens utgangspunkt, torde vara 
uppenbar for var och en, som studerat Nya testamentet. 
Nog var Jesus fullstandigt frammande for tanken, att 
tron pa bans fralsningsbudskap och fralsaregarning 
skulle med yttre vald patvingas nagon; darom vittnar 
hela bans liv och forkunnelse. Vi behova blott erinra 
om Bergspredikan. En av de fa ganger vi hora talas 
om, att Jesus vredgats, var, nar bans larjungar fore- 
slogo vald mot dem, som icke ville mottaga bans for- 
kunnelse. I veten icke, vilken ande som bor i Eder! 
Infor Pilatus gav Jesus det avgorande ordet om skill- 
naden mellan bans rike och det yttre valdets makter: 
Mitt rike ar icke av denna varlden. Johannes later 
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oss ock se Jesu mening i en av dessa kristallklara 
formuleringar, som ar denna evangelist egen: Varken 
pa Garizim eller i Jerusalem skall Fadern tillbedjas; 
den ratta tillbedjan sker i ande och sanning. I dessa 
ord ligger ett av de storsta momenten i religionernas 
losgorande fran yttre bundenhet och tvang. Andock 
ar det sa, att Jesus sjalv under langa tider med full 
overtygelse av kristna anforts som stod for de gruv- 
ligaste ogarningar i religionens intresse, och att kris- 
tendomens barare utovat en intolerans av fruktansvar- 
daste slag, gentemot vilken det fordrats arhundradens 
kamp for att finna vagen tillbaka till evangeliets anda. 
Denna langa vandring skola vi nu soka folja. 

Under de forsta kristna generationerna kunde intet 
yttre tvang till kristendom eller viss form av kristen 
tro fran kyrkans sida ifragakomma. Man levde annu 
under det direkta inflytandet fran Jesus, och man sak- 
nade helt mojligheten att anlita borgerliga tvangs- 
medel, aven om nagon skulle kant frestelse dartill. 
Aposteln Paulus' ord: Vi strida icke pa kottsligt vis, 
och vara vagar aro icke kottsliga, bestamde de forsta 
generationernas askadning. Icke ens till sjalvforsvar 
gent emot forfoljelserna erkande de nagon ratt att 
satta vald emot vald. Det var ju sa, att de kristnas 
vagran att deltaga i kejsarkulten tedde sig som stats- 
forbrytelse och gudloshet och darfor ledde till olik- 
artade forsok att med vald undertrycka kristendomen. 
Det ar val en ratt enastaende foreteelse i historien, att 
en religios askadning pa delta vis arhundrade efter ar- 
hundrade frankannes existensratt och stundom blodigt 
forfoljes, utan att den en enda gang forsoker satta 
sig till motvarn, ens nar den vaxt till hundratusental 
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och slutligen millioner och i verkligheten blivit den 
kanske starkaste sammanslutningen i riket. De kristna 
stallde emot kravet pa underkastelse blott sitt sam- 
vetes bud om trohet mot den Gud, for vilken de levde 
och dogo. Del lag da nara till hands att tanka prin- 
cipiellt over problemet om religionstvangets beratti- 
gande. Det skedde, sa snart de kristna overhuvud 
borjade ge sin askadning vetenskaplig utformning, 
d. v. s. sa snart en kristen teologi vaxte fram. En av 
de forsta teologerna var den store kristne forfattaren 
Tertullianus, som levde oinkr. ar 200; som skolad jurist 
och retor tog han till sin uppgift att offentligt forsvara 
kristendomen mot hedendomens angrepp. I sin be- 
romda forsvarsskrift Apologeticus framhaller han, 
hum frestande det kunde vara tor de kristna att gripa 
till valdsmedel och lona ont med ont. Men Gud for- 
bjude, att vart samfunds gudomliga karaktar skulle 
tordarvas genom gripande till vald . . . Nog skulle vi 
kunna vara rustade till ett farligt krig, darest det icke 
i var religion snarare vore tillatet att drapas an att 
drapa. Men Tertullianus gick vidare. Han blev den, 
som tor torsta gangen i kristenhetens historia, sa vitt 
jag kanner, utformade kravet pa principiell religi- 
on sfrihet. Detta skedde bade i Apologeticus och i 
ett par korta satser i en inlaga till prokonsuln Scapula: 
Varje manniska tillkommer av naturen ratten att oppet 
dyrka det, varpa hon tror; den enes religion skadar 
den andres lika litet som den gagnar honom. Det ar 
ej religiost att patvinga nagon en religion; religionen 
maste tillagnas frivilligt. Tvang pa det religiosa om- 
radet bar intet varde. Det ar irreligiost att frantaga 
folk ratten att fritt fa tolja sin overtygelse, aven om de 
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ga vilse; kristendomens vasen kraver libertas reli- 
gionis. Har mota vi bade religionsfrihetens ide och 
namn i full klarhet. Det ar forunderligt, hum ofta 
delta faktum forbises i moderna bocker om den and- 
liga frihetens historia, t. o. m. hos vetenskapligt bety- 
dande forskare. Bury t. ex. skriver: De kristna for- 
sokte icke nagon losning pa denna fraga (religionsfri- 
heten); det allmanna problemet intresserade dem icke. 
Aven kristendomen bor dock ha ansprak pa att be- 
domas med historisk rattvisa. Pa samma salt som 
Tertullianus yttrade sig nagot senare den grekiska 
kyrkovarldens storste forskare och tankare Origenes: 
Kristus har icke velat vinna manniskorna som en 
tyrann utan med sin gudomliga visdom. Och Ori- 
genes visade sig ha blick for en det religiosa livets lag, 
nar han nedtecknade de djuptankta ord, vilka skulle 
aterljuda vid religionsfrihetens antliga genombrott: 
Overallt, dar en sak omfattas med allvar och tjanar 
livet, uppsta med nodvandighet olika sarmeningar. 

Nar kristendomen ett arhundrade efter Tertulli- 
anus genom Konstantins seger med ens forflyttades fran 
stallningen som den hardast forfoljda till den gynnade 
religionen i riket, provades allvaret i dess syn pa reli- 
gios tolerans. Under de kristna radgivarnas medver- 
kan utfardade Konstantin jamte medkejsaren Licinius 
ett par likartade forordningar, som kunna sammanfo- 
ras under beteckningen Milanokonstitutionen 313. Den 
ar ett av de markligaste dokumenten i mansklighetens 
historia. Enligt atergivandet i Eusebius' kyrkohistoria 
forkunnar den bl. a.: Da vi redan lange sedan hava 
tagit i overvagande, att religionsfrihet icke bor for- 
vagras, utan att man at vars och ens omdome och vilja 
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maste lamna frihet att efter eget val utova religionen, 
sa hava vi redan forut befallt att lata aven de kristna 
fa behalla sin religions tro. Men . . . nu hava vi funnit 
for gott anordna, att vi lamna at bade kristnas och 
alia andras fria val att folja den religion, som de 
vilja . . . sa att var och en kan hangiva sitt sinne at den 
religion, som han anser for sig vara tjanligast . . . sa 
att ingen gudsdyrkan ma i nagot avseende lida intrang 
av oss. Nar kristendomen stod i segerns port, prokla- 
merade den genom segraren den fulla religionsfriheten 
tit varlden. 



2. Religionstvangets uppkomst och seger i den 
gamla kyrkan. 

Andock skulle det icke droja hundra ar, innan kris- 
tendomen genom sin storsta andliga auktoritet prokla- 
merade religionstvangets berattigande. Hur har denna 
forvandling skett? Det ar ett invecklat komplex av olika 
faktorer, som harvid medverkat. For var kortfattade 
framstallning ar det nodvandigt att soka framleta och 
begransa oss till huvudfaktorerna. Tre sadana fram- 
trada, en ur evangeliet sjalvt, tva utanfor Nya testa- 
mentet. 

Kristendomen var till sitt vasen i ett avseende han- 
synslost intolerant. Den avvek fran ovriga religioner 
genom sitt ansprak pa att vara den enda verkliga, den 
absoluta religionen. Infor kristendomen blevo alia 
andra religioner vidskepelse, som maste overvinnas for 
manniskornas fralsnings. skull. Man sammanfattade 
hela den icke kristna eller judiska varlden under 
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den foraktfulla beteckningen hedningar, pagani 
(civilister som stodo utanfor Guds krigsuppbad, den 
kristna kyrkan). I kristendomen kunde man ej lana 
gudar fran andra religioner; bar kunde ej olika gudar 
erkamias med storre eller mindre makt och varde. 
Alia andra gudar an den ende sanne Guden blevo av- 
gudar eller demoner. Denna religiosa absoluthet syf- 
tade under de forsta arhundradena naturligen ej till 
valdsamt bekampande av hedendomen utan blott till 
dess overvinnande med andliga vapen. Sa lange ut- 
gjorde absolutheten en kraftkalla av saregen art. I 
medvetandet att vara den enda sanna religionen, kanna 
den ende verklige Guden, agde de kristna den inre 
styrka, som kunde bara dem till seger. Men detta med- 
vetande gomde pa en stor fara; det lag snubblande nara 
att vilja radda manniskorna till den enda sanna reli- 
gionen genom att med vald undertrycka en sjalafor- 
darvande hedendom, sa snart man hade makten att 
bruka vald. Nar kristendomen holl sitt segertag i med- 
vetandet att vara den absoluta religionen, vandrade 
den over solbelysta alper ban mot svindlande hojder; 
men den vandrade utefter randen av morka braddjup, 
dar ett enda felsteg kunde storta den ned. Och det 
felsteget togs. 

Till det akta evangeliska medvetandet om att ensam 
aga den sanne Guden tradde i kristendomen inflytan- 
det fran Gamla testamentet. Ingen maktar mata de 
strommar av valsignelse, som gatt genom kristenheten, 
darigenom att de forsta kristna generationerna upptogo 
judarnas heliga bok, Gamla testamentet, som gudom- 
lig urkund aven for kristendomen. Vi behova blott 
erinra om, vilken roll Psaltaren spelat i det kristna from- 
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hetslivets historia. Men kyrkohistorikern larer ej heller 
latteligen mata vidden av de svarigheter, som beretts 
kyrkan darigenom att man, naturligt nog, i allmanhet 
ej formadde skilja mellan Gudsuppenbarelsens fullhet 
i Jesus Kristus i del Nya testamentet och dess forbere- 
delse i Gamla testamentet, dar olika skikt och stadier 
av religios utveckling mota, fran primitiva forestall- 
ningar till religionens hojder. Det som framfor annat 
skiljer Gamla testamentet fran det Nya, ar sjalva guds- 
uppfattningen. I det hela ser Gamla testamentet pa 
Gud som domaren, till vilken manniskan star i ratts- 
torhallande; rattsreligidn ar det bestammande grund- 
draget. Nya testamentet kanner Gud som den karleks- 
rike Fadern, vilken visserligen obonhorligt domer syn- 
den men genom att forlata syndaren; Jesus bar uppen- 
barat barmhartighetsreligionen. I det gamla Israel var 
det borgerliga livet sa sammanflatat med det religiosa, 
att de borgerliga rattsforhallandena overflyttades pa 
religionen. Varje religios avvikelse fran lydnaden mot 
Israels Jahve traffades dar av borgerligt straff. 
Denna syn pa religionens rattsliga karaktar trangde 
sig genom Gamla testamentets auktoritet in i de krist- 
nas medvetande, utan att de klart kande dess motsatt- 
ning mot Nya testamentets anda. Den gjorde dem mer 
och mer osakra i sitt bedomande av det yttre tvanget 
till sann gudsdyrkan. 

Da avgjordes saken genom en faktor av rent utom- 
kristen art. Konstantin var till sin personlighet bar- 
bar och till sin askadning innerst antikt hedniskt be- 
stamd; anda till sin dod sokte ban tyda framtidens 
gata ur offerdjurens inalvor. Hans varldsbetydelse lag 
dari, att ban med sin politiska genialitet insett den 
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kristna kyrkans barkraft och gripit om statsmannatan- 
ken att med kyrkans hjalp ater skapa ett enhetligt 
starkt romarrike. Ett livsvillkor for denna tankes 
genomforande var, att kyrkan sjalv forblev enhetlig. 
Men olyckan var framme. Samtidigt med att Konstan- 
tin gav den kristna kyrkan seger, uppstod i Afrika en 
inre kyrklig strid, om sakramentens kraft berodde av 
den forvaltandes frihet fran svarare synd (avfall under 
den gangna forfoljelsen). De, som larde det senare 
och som efter sin ledare kallades donatister, bildade 
en utbrytning ur kyrkan. Nar de ej pa fredlig vag 
kunde formas till underkastelse, handlade Konstantin 
utan vidare i den hedniska statsmaktens anda. Det 
blev for honom sjalvfallet att gripa till militarmakt och 
bestraffningar for att boja donatisterna. Har skulle 
nu kyrkans ledare ha protesterat i religionsfrihetens 
namn. Men de stodo i sa stor tacksamhetsskuld till 
Konstantin och voro val aven sjalva redan sa osakra i 
sitt sinne, att nagon starkare opposition mot hans for- 
farande ej kom fram. Den, som satter sig in i de krist- 
nas lage efter befrielsen genom Konstantin fran den 
forfarligaste av alia forfoljelser, lar ej vara benagen 
att kasta sten pa dem for deras hallning mot sin kej- 
sares rikspolitik. Odesdiger blev dock hallningen. 
Kejsarna fortsatte pa den inslagna vagen genom parti- 
tagande i de kyrkliga larostriderna men framfor allt 
gent mot hedendomen. De adlaste och basta bisko- 
parna hollo annu fast vid religionsfriheten och forde 
fram nya friska tankar till dess forsvar. Sjalve den 
jarnharda ortodoxiens obojlige kampe Athanasios ut- 
talade: Man bar ingen tilltro till sin egen tro, nar man 
anvander makt och tvingar manniskorna mot deras 
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vilja. Sa gjorde icke Fralsaren. Han sade: 'vill 
nagon folja mig', men ban tvang ingen. Och den adle 
Chrysostomos fastslog vid trehundratalets slut: Det ar 
ej tillatet for de kristna att undertrycka villfarelser med 
vald och tvang. De fa blott verka till manniskors frals- 
ning genom overtygelse, fornuftig forklaring och kar- 
lek. Men aven andra toner begynte boras sarskilt fran 
hedningar, vilka utan storre inre forvandling glidit 
over till den politiskt gynnade kristna kyrkan. En forut 
hednisk filosof, Julius Firmicus Maternus, forfattade 
omkr. 345 en skrift Om de hedniska religionernas vill- 
farelse, dari ban uppmanade kejsarna Konstans och 
Konstantius att med vald utrota hedendomen. Gud 
bar befallt det i 5 Mosebok 13: 6 ff. Den, som laser de 
aberopade verserna med deras alaggande fran Jahve 
att icke visa nagon skonsamhet ens mot sina narmaste 
utan drapa var och en som vill forleda till att tjana 
andra gudar ban skall genast forsta, bur bar Garnla 
testamentet i forening med en hednisk anda for- 
ryckte den evangeliska synen pa religionsfriheten. 
Kejsarna fortsatte att utfarda forordningar mot heden- 
domens kulter. Detta hade ur toleranstankens syn- 
punkt ett intressant foljdfenomen. Den nu tillbaka- 
saita romerska; religionens basta representanter bor- 
jade reflektera over religionsfrihetsfragan och havda 
den principiella tolerans, som det hedniska Rom forut 
icke velat tillerkanna de kristna. Sa gjorde i borjan 
den hedniska reaktionens segerrike barare, kejsar Juli- 
anus avfallingen; och gent emot bans kristne efter- 
tradare i ostromerska delen av riket, kejsar Valens, 
skrev filosofen Themistius: Det fmnes ett omrade, over 
vilket en harskare aldrig kan hoppas ait utova nagon 
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makt. Det ar dygdens och i all synnerhet den religiosa 
trons omrade . . . Gud sjalv bar pa det tydligaste lagt i 
dagen, att han onskar dyrkas under olika religionsfor- 
mer . . . han finner behag i, att de kristna bruka vissa 
ceremonier, grekerna andra och egypterna annu 
andra. Endast Gud kan bedoma de vagar, pa vilka 
manskligheten stravar att tranga in i de gudomliga 
hemligheterna. Sa djupt satt visserligen icke denna 
omvandelse till tolerans. Nar den personligen hogsin- 
nade och rattfardighetsalskande men omanlige och 
retoriskt effektsokande Julianus icke lyckades med 
andliga vapen i sin kamp mot kristendomen, grep han 
till tvangsatgarder av olika slag; och det ser nog ut, som 
om perserns spjut 363 befriat honom fran att i historien 
sta som fomyare av de blodiga kristendomsforfoljel- 
serna. 

Nu blev det i stallet kristendomens olycksode att sla 
in pa en motsvarande vag. Ett avgorande steg in at 
denna vag togs, nar den langa arian&ka larostriden 
slutade med ortodoxiens seger, och den teologiskt orto- 
doxe kejsar Theodosius den store besteg kejsartronen. 
Han utfardade ar 380 ett edikt, enligt vilket var och 
en i riket skulle bekanna aposteln Petrus' tro, den orto- 
doxa laran om tre personer i en gudom; alia andra 
voro hemfallna till gudomligt och varldsligt s.traff. 
Staten framtradde liar med det forut oerhorda anspra- 
ket pa ratten att ej blott forbjuda skadliga kulter utan 
aven att bestamma om sina undersatars personliga tro. 
Narmast gick ediktet ut over hedendomens rester 
och framkallade fran denna nya toleransproklamatio- 
ner. Nar. Theodosius' medkejsare i vastern Gratianus 
ar 382 lat borttaga segergudinnans altare fran senatens 
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samlingshall i Rom, ingrep den fosterlandsalskande 
och smidige senatorn Symmachus med ett beromt brev: 
Varfor skulle icke vi hedningar och vara kristna 
landsman kunna leva i fred och endrakt? Vi blicka 
upp till samma stjarnor, vi aro medpassagerare pa 
samma planet och vistas under samma himmel. Vad 
betyder det, pa vilken vag var och en soker finna den 
hogsta sanningen? Tillvarons gata ar allt for stor, 
for att blott en vag skulle kunna leda oss fram till 
svaret. Det hjalpte foga. En rad kejserliga edikt 
belade utovningen av hedniska religioner med olika 
straff, anda till doden. Sa langt gingo nu visserligen 
icke statsambetsmannen i lagarnas tillampning. Som 
vanligt blev det massan, folket, som visade sig 
varst intolerant. Det mest bekanta exemplet harpa 
var, nar en folkhop i Alexandria 415 pa det skand- 
ligaste satt mordade den adla och skona kvinnliga 
filosofen Hypatia, som meddelade nyplatonsk visdom 
(det gamla pastaendet, att biskop Kyrillos indirekt varit 
medskyldig i dadet, later sig efter de nyaste forskning- 
arna icke langre urkundmassigt uppratthalla). 

Den allvarligaste fragan efter Theodosius' edikt 
blev emellertid statsmaktens forhallande till kristna av 
olika trosuppfattningar och samfundsbildningar. Re- 
dan fran kristendomens intrade i varlden hade den 
hotats av upplosning inifran genom gnostiska och 
andra religionssynkretistiska bildningar. Under for- 
svaret haremot fordes kyrkan att utfonna sin askad- 
ning i bestamda satser, till vilka var och eh maste 
bekanna sig, som ville bli erkand som kristen. Detta 
var en nodvandig och fran viss synpunkt sett varde- 
full produkt av den historiska utvecklingen. Men den 
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forde latt med sig, att man satte renlarighet hogre an 
personlig f romhet och hardast f drdomde dem, som hyste 
avvikande meningar i trosfragor. Redan fran Justinus 
martyrens tid borjade sadana betecknas som heretiker 
(egentligen en som valjer sin egen mening). Mycken 
andlig intolerans hade fran kyrkans sida redan hunnit 
utvecklas niot heretiska riktningar inom kristen- 
domen, innan Theodosius' edikt kom. 

Den kristna dogmbildningens officiella framtra- 
dande genom Nicaeamotet 325 och folkintressets kon- 
centrering kring larostriderna gjorde fragan om here- 
tikerna allt mer brannande. En afrikansk biskop Op- 
tatus ar val den forste kande kyrkoman, som (pa 370 
80-talet) kravde straff lagstiftning mot heretic! (dona- 
tister och manikeer). Da avgjorde Theodosius' edikt. 
Kyrkomannen visste att utnyttja det nya laget, aven 
nar det gallde striderna kristna emellan. En ansedd 
spansk lekman, Priscillianus, kom i konflikt med nagra 
forvarldsligade biskopar i sitt land, emedan han gyn- 
nade den da annu av kyrkan ilia sedda munkrorelsen 
och havdade lekmannens kyrkliga medbestammande- 
ratt. Den spanska hierarkin bragte det darhan, att 
Priscillianus med flera anhangare avrattades som mani- 
keiska kattarfe 385 av den da regerande kejserlige usur- 
patorn. Det ar den forsta kattaravrattningen i kyrkans 
historia. Det lag en profetia dari, att den forsta blods- 
domstolen anknot sig till Spaniens kyrka, inkvisitio- 
nens och je&uitordens hem. 

Kyrkans mest ansedda larare, sasom Chrysostomos 
i ostern, Ambrosius i Italien och Martin av Tours i 
vastern, ogillade annu dadet. Men det ar betecknande, 
att Martin visserligen tordomde vald mot kattare men 
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prisade kejsarna for deras fortryck mot hedningarna 
enligt den fromme kommg Josias foredome. Gamla 
testamentet undergravde alltmer den evangeliska andan. 
Den allmanna opinionen fick uttryck i katterihetsen 
av sadana kyrkofader som den store bibeloversattaren 
och tarvliga manniskan Hieronymus och den arlige 
men inskrankte och fanatiske biskopen Epiphanies pa 
Cypern, vilken i en skrift apoteksladan lyckades hop- 
fora 80 katterier. Det blir en bestaende foreteelse, att 
de intellektuellt klent utrustade med sarskild iver fora 
intoleransens talan. Avgorande for dennas seger 
blev emellertid den gamla kyrkans mest inflytelserike 
larofader Augustinus, den man som val bredvid Pau- 
lus och Luther gripit djupast och varaktigast in i kris- 
tendomens historia. Augustinus, som fatt sin kyrkliga 
verksamhet i Afrika, sokte med sin valtalighet och 
lardom aterfora donatisterna till kyrkan. Men ban 
misslyckades hari; da ban ej ville slappa malet, sag 
han ingen annan vag an att soka hjalp av den varlds- 
liga armen. De romerska myndigheterna anmodades 
att med egendomskonfiskationer och insparrning 
tvinga donatisterna (i borjan pa 400-talet). Darvid 
utbildade Augustinus en teori, att det vore en karleks- 
plikt att med vald tvinga kattare till kyrkan; harfor 
aberopade han sig pa Jesus sjalv, pa dennes liknelse 
om bjudningen till det stora gastabudet i Lukas 14: 23: 
nodgen dem att komma. Jesus, karlekens budbarare 
framfor andra, gjordes till auktoritet for det karleks- 
losaste av allt i religionens historia. Det forbattrar 
foga saken, att Augustinus sokte anlagga den patriar- 
kaliska synpunkten, att kyrkan som husfader kunde 
aga sina barn, och att han ej tankte sig dodsstraff som 
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yttersta atgard. Hans framtradande bar ar en av de 
olycksdigraste handelserna i kristenhetens historia. 
Ett arhundrade efter sedan de kristna provat den gruv- 
ligaste forfoljelse for sin tro, stodo de beredda att sjalva 
principiellt och praktiskt forfakta samma metod. 
Sarskilt tydligt visade sig detta bos den romerske 
biskopen Leo den store, som borjade sin regering tio 
ar efter Augustinus' dod (440 461). Leo lyckades 
skaffa Roms biskop bade moralisk och av kejsaren 
stadfast rattslig overhoghet over alia andra biskopar 
i vasterlandet och blev darigenom pavedomets egent- 
lige skapare, den forste verklige paven i historien. 
Men han vann denna stallning ej minst genom att visa 
sig som rattrogenhetens forsvarare och ivrigt soka upp- 
spara och med makt undertrycka avvikelser darifran 
(fortfarande utan krav pa dodsstraff). Sedan dess ha 
alltid pavedome och kattarforfoljelse varit nara for- 
bundna. 

I storre skala utbildades intoleransen med kejsar 
Justinianus I pa 500-talet. Han regerade i Konstan- 
tinopel men lyckades ater samla storre delen av det 
splittrade eller av germanerna erovrade romerska riket 
(daribland Italien med Rom) under sin spira. Det blev 
sista gangen, som i verkligheten det gamla romarriket 
fanns till. Som arv till de olika riken, vilka darur 
bildades och vilka lade grunden till det nuvarande 
Europas stater, kunde Justinianus lamna en an i dag 
betydelsefull lagstiftning over hela det borgerliga om- 
radet (den justinianska lagboken, den romerska ratten). 
Denna strackte sig aven in pa det kyrkliga omradet; 
Theodosius' ovannamnda renlarighetslag av 380 skarp- 
tes nu ytterligare genom en med lagarna mot andra 
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forbrytelser analog, hard lagstiftning emot alia for- 
mer av katteri. Tillampningen blev nu ock lika strang 
som lagarna, och blodiga massmord pa kattare fore- 
kommo. Hedendomens sista rester av tankefrihet 
stacktes, da Atens universitet 529 stangdes samma 
ar som det andliga tvangets inkarnation i del livstids 
bindande klostret fick sin vasterlandska utfonnning 
genom Benedikt av Nursia. 

Religionsfortrycket mot kattare harskade alltsa 
fullstandigt bade i lag och praxis inom bada de reli- 
giosa varldar, i vilka den katolska kyrkan nu borjade 
uppdelas: den romersk-katolska kyrkan och den gre- 
kisk-ortodoxa kyrkan. Aven den del av kristen- 
heten, som vid denna tid stod utanfor den katolska 
kyrkan, de till storsta delen av ariansk kristendom 
vunna germanfolken, foljde delvis samma metod, fast 
dar gentemot Roms anhangare. Sarskilt i Spanien och 
Afrika fmgo katolikerna utsta svara forfoljelser fran 
de germanfolk, som erovrat dessa lander. Men hos 
nagra arianska germanstater tillampade man en pa 
den tiden eljest okand tolerans i myndigheternas for- 
hallande till undersatarnas religiosa tro. Det blev som 
en profetia om, att den verkliga religiosa friheten en 
gang skulle nas utanfor Roms kyrka och pa germansk 
mark. 



3. Religionstvangets herravalde under medeltiden. 

Arianismen och andra kyrkliga sarbildningar over- 
vunnos av romersk-katolsk missionsverksamhet och 
det katolska frankerrikets vapen; vid medeltidens bor- 
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jan stod snart den romerska kyrkan ensam harskande 
i vasterlandet med sitt religionsfortryck. Detta over- 
togs som nagot sjalvfallet av de nya riken, som vaxte 
fram pa romarrikets ruiner: Frankrike, Tyskland, 
England, Lothringen etc. Grundlaggande for medel- 
tidens syn pa samfundslivet var den augustinska upp- 
fattningen av forhallandet mellan Gudsstaten-kyr- 
kan och den varldsliga staten. Kyrkan var samfundet 
i dess hogre religiosa verksamhet; staten var samfundet 
i dess lagre varldsliga uppgift, som ock skulle kon- 
trolleras av kyrkan. Sanningen var blott en; da kyrkan 
hade den fulla sanningen, var det sjalvklart, att staten 
enligt kyrkans anvisningar skulle med sina varldsliga 
maktmedel utrota all villfarelse. Att tanka sig tva 
eller flera olika religioner eller kyrkor inom samma 
stat var for medeltidens manniskor fullstandigt omoj- 
ligt, vilken kyrklig eller teologisk riktning de an till- 
horde. Pavedomet och furstarna samverkade sjalv- 
fallet att bevara trons enhet och undertrycka kattare. 
I borjan av medeltiden ryggade man fran kyrkoman- 
nens sida annu tillbaka for att begara dodsstraff pa 
kattare, vilket ju fran kyrkans sida aldrig skett under 
gamla tiden. Man hade en kansla av, att kristendomen 
ej kunde direkt taga pa sig blodsutgjutelse. Icke heller 
framtradde nagra katterier av det omfang, att de pa- 
kallade extra atgarder; de dogmatiska fribrytare, som 
vackte oro, internerades i nagot kloster. Nar det 
hedniska bruket med tortyr dok upp bland de raa 
bulgarerna, avvisades det av paven Nikolaus I pa 
860-talet. 

Ett nytt skede intradde pa 1000-talet, framfor aUt 
genom tva faktorer. Den ena var Gregorius VII's seg- 
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rande ansprak pa kyrkans overhoghet over allt varlds- 
ligt och darmed det stegrade fordomandet av den, som 
icke lydde kyrkan med dess pavedome. Den andra var 
orientaliska, gnostiska och manikeiska katteriers ut- 
bredning over vasterlandet, som framjades av kyrkans 
forvarldsligande och hastigt okades med korstagen och 
de livligare forbiiidelserna osterut. Dessa katarer 
(kattare) syntes genorn sin asketiska livsuppfattning 
hota den borgerliga kulturen lika val som den kyrkliga 
hierarkien. Furstar och folkmassor sokte pa enklaste 
vis gora sig av med dessa samhallets fiender. Som 
vanligt blev det aven nu folket, som gick i spetsen for 
intoleransen. Sannolikt i anslutning till folkliga fore- 
stallningar om helvetet framsprang i Frankrike under 
forra half ten av 1000-talet bruket att branna kattare 
levande. Lange stod kyrkan utanfor eller avvisande 
och fastholl exkommunikation och insparrning som 
straff orm mot kattare. Men den h. Bernhard, 1100-talets 
maktigaste kyrkoman, gjorde gallande, att man mot 
obojliga kattare horde tillgripa kroppsstraff ; och denna 
standpunkt blev officiellt kyrklig pa 3:dje Laterankon- 
siliet 1179. Intet kunde emellertid hejda katarernas 
utbredning, och da fortskred katolska kyrkan pa den 
inslagna vagen. Paven Lucius III upprattade 1184 
inkvisitionsdomstolar under biskoparnas ledning, vilka 
skulle overallt efterspana kattare och fangsla dem. 
Samtidigt avslots med kejsaren Fredrik Barbarossa ett 
fordrag i Verona, enligt vilket kyrkan forpliktade sig 
att utlamna alia hardnackade kattare at den varldsliga 
armen, mot det att kejsaren a sin sida forband sig att 
straff a de salunda utlamnade. Pa 4:e Laterankonsiliet 
1215 alade ock paven Innocentius III de borgerliga 
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myndigheterna vid hot av det hardaste bann att verk- 
stalla de varldsliga straffen pa de av kyrkan som 
kattare domda. Bland dessa straff upptogs av kejsar 
Fredrik II i en konstitution 1224 for forsta gangen 
balet i gallande lag; kort darefter foljde Ludvig den 
helige i Frankrike m. fl.; och sjalve paven Gregorius 
IX aceepterade det pa en synod i Toulouse 1229 och 
inforde darmed officiellt balet som kyrkans krav. Han 
stannade ej harvid. Munkar, sarskilt dominikaner, 
fingo i uppdrag att bilda sarskilda inkvisitionstribunal 
direkt under paven och med vidstracktaste myndighet 
for att med storre iver bedriva katterijakten, som nu 
efter katarernas krossande gick ut over valdenserna. 
Denna paveinkvisition fick namnet Sanctum officium, 
den heliga tjansten. Rattsforfarandet infor denna dom- 
stol ordnades sa, att den anklagade praktiskt taget var 
fullkomligt rattslos. 

Kulmen naddes, nar paven Innocentius IV genom 
bullan Ad extirpandam 1252 officiellt inforde tor- 
tyren som den kyrkliga inkvisitionens rattsmedel for 
att framtvinga sanningen. I klostern, biskopspalatsen 
eller sarskilda hus skulle inkvisitorerna hava tortyr- 
kammare med nodig betjaning. Fran Frankrike, dar 
denna inkvisition forst fick full utbildning, spredos tre 
tortyrformer som de sa att saga officiella: chevalet 
(strackbank), 1'estrapade (upphissandet vid de bak- 
bundna handerna till taket med hastigt nedslappande 
ett sty eke och nytt upphissande), supplice de feu 
(fotternas insmorjande i fett och sakta stekande vid 
eld). Snart skapade praktiken aven andra tortyrmedel, 
som i raffinerad grymhet overtraffade allt vad barbar- 
folken kunnat uppfinna. Tortyren skulle blott fa an- 
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vandas pa off ret en gang; men man kringgick delta 
genom att beteckna upprepningar, aven dar dagar lago 
emellan, som blott en fortsattning; ett bekannt exem- 
pel harpa ar Savonarolas behandling i Florens vid 
medeltidens slut. Hardnackade kattare utlamnades 
till den varldsliga myndigheten for att brannas. Del 
blev visserligen en ganska liten del av kattarproces- 
serna, som slutade med balet (kanske 10 % ), da den 
anklagade anda fram dit hade mojlighet att avsvarja. 
Men andra bestraffningsformer, sasom insparrning pa 
livstid i nagon fangelsehala, voro av den art, att offren 
stundom efter nagon tid fingo aterfall i sitt katteri 
for att genom balet befria sig fran nagot annu varre. 
Och egendomskonfiskeringen traffade alia, angrande 
sa val som hardnackade, doda sa val som levande, gick 
ut over oskyldiga hustrur och barn och aventyrade all 
egendomstrygghet. Den medeltida inkvisitionens 
framste utforskare Lea sager: Huru horribla an inkvi- 
sitionens tortyrkamrar voro, astadkom dock konfiska- 
tionen annu mera elande och fortvivlan. Det veder- 
vardigaste i hela kattarforfarandet var emellertid det 
hyckleri, med vilket kyrkan utlamnade kattaren till 
varldsligt straff, i det att utlamnandet atfoljdes av en 
aiihallan om mildhet mot den domde. Myndigheterna 
visste mer an val, vilken risk de lopte fran kyrkans 
sida, om de ej med nodig nitalskan straffade kattarna. 
Aven en sa optimistiskt installd forfattare som van 
Loon, som vill se sa forstaende som mojligt pa olika 
tider och som foreslar, att man i fraga om skildring- 
arna av den katolska inkvisitionen skall draga ifran 
tjugufem procent for romanforfattarnas fantasi och 
tjugufem procent for protestantiska fordomar, finner 
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att del likval aterstar tillrackligt mycket fasansfulla 
ting for att man skall ha svart att skriva fullt objektivt 
om amnet. Genom den pavliga inkvisitionen satte den 
katolska kyrkan den avskyvardaste skamflacken pa 
kristendomens hela historia. Vi kunna ej mata vidden 
av det lidande, som genom de katolska kattarforfoljel- 
serna bar gjutits ut over manskligheten, och mot vilka 
de hedniska kejsarnas kristendomsforfoljelser te sig 
som forsvinnande sma. Langre bort fran Kristi anda 
ha aldrig de kristna kommit. 

Det kan ju vara en viss tillfredsstallelse att veta, 
att aven om halshuggning for katteri upptagits i de 
svenska landskapslagarna, inkvisitionen dock aldrig 
infordes i Sverige. Nog har nagon enstaka fornekare 
av transsubstantiationen eller kyrkomakten brants a 
bale aven i vart land; men nagon egentiig kattarfor- 
foljelse ar har icke bekant. En vittbekant massavratt- 
ning pa grund av kattardom avslutade visserligen 
medeltiden i Sverige. Det pagar for narvarande en 
livlig vetenskaplig strid om Stockholms blodbad 1520; 
men denna ror framst fragan om den verklige upphovs- 
mannen till blodbadet, medan det i varje fall ar uppen- 
bart, att den formella kattardomen var en politisk 
handling for att komma en motpart till livs. Det var 
f. 6. icke det enda varldsbekanta tillfalle, nar katteri 
fick tjana som forevandning i sa matto. Frankrikes 
befriare och nationalhjalte, jungfrun av Orleans, 
brandes ju levande, domd av en kyrklig domstol for 
den svaraste form av katteri, aterfall. 

De undertryckta sekterna, daribland framst val- 
denserna, gjorde naturligen gallande, att de uppfyllde 
sina plikter som medborgare i samfundet och att de 
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darfor horde ha borgerlig tolerans for sin tro. Men 
detta innebar knappast nagon tanke pa principiell 
religionsfrihet. Den forfoljde kraver alltid frihet for 
sig; en annan sak ar, om han skulle forfakta friheten, 
darest han sjalv bleve harskande. De fall, dar de 
kyrkofientliga rorelserna nadde statslig makt, tala ett 
annat sprak. Den vid kyrkomotet i Konstanz 1415 
brande kattaren och tjeokiske nationalhjalten Johann 
Hus' anhangare i Bohmen, hussiterna, etablerade sjalva 
religios forfoljelse mot annorlunda troende, aven om 
dessa voro av sa fredligt slag som de bomiska bro- 
derna (en kyrkobildning, som pa 1460-talet avsondrade 
sig fran huvudpartiet bland hussiterna och ej ville veta 
av nagon forbindelse mellan det religiosa samfundet 
och statsmakten). Den principiella och praktiska in- 
toleransen harskade obruten genom hela medeltiden. 



4. Renassansens stallning till religionsfriheten. 

Numera ha visserligen flera framstaende forskare 
velat gora gallande, att mot medeltidens slut denna in- 
tolerans vasentligen blev bruten och vag banad for den 
fulla samvetsfriheten genom den nya kulturstrom- 
ningeii bland de bildade, renassansen och humanis- 
men. Denna ville battre historisk och spraklig bildning 
och konstnarlig skonhet; den ville sarskilt studera 
och lara av den romerska och grekiska antiken och 
stravade efter full utveckling av manniskans alia kraf- 
ter, det sant manskliga (humana, humanismen), i mot- 
sattning mot medeltidens krav pa att lata allt uppga i 
eller bestammas av det religiosa. Renassansen forde 
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till ett liv a sinnlig skonhet och njutning eller i modern 
filosofisk och filologisk forskning och spekulation. 
Darvid ledde den ofta, sarskilt i Italien, till en faktisk 
ateism eller likgiltighet mot religionen, som gjorde, att 
man varderade den ena religionen ungefar lika mycket 
eller litet som den andra. Langt senare skulle denna 
renassansindifferentism avsatta viktiga frukter; under 
1400-talet betydde den foga, enar man andock alltid 
i det yttre holl fast vid den katolska kyrkan och hennes 
kult. I foradlad form kunde visserligen denna renas- 
sansens likvardering av kristendom och hedendom 
nagon gang hoja sig till synen pa olika religioner som 
olika uppenbarelseformer av den ene Guden. Sa ytt- 
rade den fornamste humanistiske filosofen i Italien, 
Ficino i Florens, vid 1400-talets mitt: det kommer 
mindre an pa, huru Gud dyrkas, an att han dyrkas; 
darfor maste man krava en viss fordragsamhet mot 
olika kulter. Ficinos mest beromda larjungar, tysken 
Reuchlin, engelsmannen Thomas More och hollanda- 
ren Erasmus, kommo ock till nagra allmanna religios 
och moraliska grundsanningar, en enkel lekmanna- 
kristendom, som det vasentliga, vilket kunde fordras 
av alia. More sokte i en skrift Utopia skildra, huru 
han tankte sig det dromda framtidsidealet. Pa on 
Utopia harskade religionsfred for alia, vilka ej for- 
nekade forsyns- och ododlighetstron ; och blott ateister 
vore uteslutna fran borgerliga rattigheter. Reuchlin, 
vilken blev banbrytande for kannedomen om Gamla 
testamentets hebreiska text, forsvarade den judiska 
litteraturen mot fanatiska dominikanmunkars forslag 
att alldeles utrota denna. Erasmus, den storste och 
mest ansedde av alia humanister, banbrytande for 
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kannedomen om Nya testamentets grekiska text, for- 
svarade under de forsta reformationsaren Luthers ratt 
att fritt uttala sina meningar. Och mot katolska kyr- 
kans missbruk riktade dessa bibelhumanister. en 
skarp kritik. 

Men allt detta innebar icke stravan till en principiell 
religios tolerans. Renassansen, aven i dess ovan- 
namnda framsta humanister, stod kvar pa den medel- 
tida varldsaskadningens mark och fastholl alltsa vid 
enheten av det borgerliga och religiosa samfundet och 
vid den romerska kyrkan. Man kritiserade starkt 
kyrkans brister; men for alia, aven Erasmus, var det 
sjalvskrivet, att denna kyrka ensam skulle finnas, och 
att den varldsliga overheten med vald skulle sorja dar- 
for, om sa behovdes. Nar darfor Luther som refor- 
mator drevs till att stota ifran sig pavekyrkan som 
en osund utvaxt fran den akta katolska kyrkan, 
overgavo flertalet humanister honom. Erasmus ut- 
talade sitt gillande, nar de forsta lutherska martyrerna 
1523 brandes pa Antwerpens torg. More tog trots sin 
Utopia del i den engelske kungen Henrik VIII :s blodiga 
kattarforfoljelser. Renassansen och humanismen rub- 
bade ej pa det medeltida forhallandet mellan kyrka 
och stat med dess principiella och praktiska religions- 
forfoljelse. 

Och dock bar humanismen pa en punkt verkligen 
forberett toleransen. Den ville en fri teologisk dis- 
kussion och i viss mening en modern vetenskaplig 
forskning. Men en sadan var omojlig, utan att ett 
visst matt av andlig frihet tillerkandes forskaren, 
humanisten. Gent emot det medeltida tankandets in- 
snorande i skolastik eller polisbevakning genom okun- 
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niga och fanatiska munkar och praster forde huma- 
nism/en en framgangsrik frihetskamp. Och det veten- 
skapliga forskandet borjade rubba pa tryggheten i den 
kyrkliga askadningen; den vakna nyfikenheten gent 
emot bade manniskan och naturen ville ej lata sig av- 
snoppas med kyrkoauktoritetens stangda dorrar at alia 
hall. Den vidgade andliga frihet, som renassansman- 
nen sa forskaffade sig, blev dock de bildades egen- 
dom. En av de framsta humanisterna, Mutianus Rufus, 
vilken tog ledningen i Tyskland samtidigt med att 
Luther kampade om sin sjals fralsning i klostret, an- 
gav klart humanismens verkliga stallning till religions- 
frihetsproblemet sa: frihet for de bildade, tvang mot 
alia rorelser inom massan, som kunna hota det besta- 
ende kyrkliga eller borgerliga livet. Men vad blev det 
till sist kvar av religios tolerans ens for de bildade, 
nar man ej ville eller kunde radikalt bryta med medel- 
tidens pavekyrka? 



II. 

5. Luther och samvetsfrihetens panyttfodelse. 

Den brytningen genomforde Luther. Men ar del 
darfor sagt, att ban genomforde eller ens kravde reli- 
gios fordragsamhet? Har verkligen med honom ett 
nytt skede begynt, overgangen fran forfoljelsens till for- 
dragsamhetens period? Saken ar icke sa enkel, som 
den kan tyckas. vara. Den nutida forskningen bar bar 
delat sig i icke mindre an fyra olika huvudstandpunk- 
ter. En besvarar den ovan framstallda fragan med ja; 
religionsfrihetens ide ar en direkt skapelse av Luther 
och reformationen. En annan protestantisk grupp av 
t'orskare flyttar tyngdpunkten i toleransens framtra- 
dande fran Luther och reformationen till det protestan- 
tiska sektvasendet och den fran renassansen fortbil- 
dade prof ana kulturen och vetenskapen. En tredje 
grupp av historic! vill visa, att religionsfriheten vaxt 
fram ur det politiska och framfor allt det ekonomiska 
livets behov, och att den sammanhanger med vaknande 
insikt om de kristna dogmernas eller sjalva den kristna 
trons vardeloshet. At samma hall pekar pa satt och vis 
den katolska gruppen av forskare. Enligt denna var 
protestantismen lika litet tolerant som katolicismen; 
toleransen ar en produkt av den religiosa indifferen- 
tism och otro, som foljde i protestantisniens spar. 
Vi vilja nu soka fmna reda i detta virrvarr av meningar. 
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Mahanda skola vi finna, att en bit av verkligheten gom- 
mer sig hos bade den ena och den andra uppfattningen. 

Luthers brytning med Rom innebar historiskt sett 
narmast en befrielsegarning. Utifran sin nya Guds- 
uppfattning, den evangeliska synen pa Gud som den 
barmhartige Fadren (Lukas 15) gav ban den enskilda 
manniskan ratten att sjalv, utan beroende av mellan- 
hander och kyrkliga institutioner, i Guds ord och 
bonen soka och finna Gud och mottaga bans synda- 
forlatande nad. Evangeliets rent personliga religion, 
som Luther aterupptackte, maste med nodvandighet 
i'orr eller senare leda till den verkliga religiosa friheten. 
Nar tron blev ett rent personligt forhallande till Gud, 
och tron blev allt i religionen, kunde denna ej nas med 
eller bestammas genom yttre tvang. Luther brot ock 
sonder den augustinska medeltida uppfattningen, att 
staten vore sedligt mindre vard an kyrkan och darfor 
horde vara underordnad kyrkans bud och anvisningar. 
Han gav den varldsliga overheten sasom av Gud insatt 
lika varde som den andliga; den hade sina egna poli- 
tiska, borgerliga och sociala uppgifter och vore fullt 
sjalvstandig gentemot kyrkan. Harmed rojde Luther 
mark for den moderna statsuppfattningen, vilken som 
vi skola se betydde mycket for religionsfrihetens 
genomforande. 

Luthers evangeliska grundaskadning maste i sina 
konsekvenser befria det andliga, religiosa, fran rattens 
tvang och det rattsliga, det borgerliga livet, fran det 
andligas tvang sa kunna vi sammanfatta innebor- 
den av Luthers befrielsegarning. Darmed maste den 
ock till sist ovillkorligen fora till upphavandet av reli- 
giost fortryck. 1 sa matto kan man giva ratt at pa- 
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staendet, att den moderna religionsfriheten historiskt 
har sin utgangspunkt i den lutherska reformationen. 

Men drog Luther sjalv denna konsekvens? Svaret 
blir icke svart att ge, om man blott fasthaller en klar 
distinktion mellan tvenne begrepp, som ofta samman- 
blandas. I religionsfriheten inga tvenne huvudmoment, 
ungefar som tvenne koncentriska cirklar, en trangre 
och en vidare. De aro samvetsfrihet och samfunds- 
frihet. Samvetsfrihet ar ratten for varje enskild att 
ha sin privata religiosa overtygelse, tro eller icke tro 
vad han vill, utan att han darfor antastas av nagra 
myndigheter eller lider intrang i sina borgerliga rattig- 
heter. Samvetsfriheten ar grundvalen for religions- 
friheten men utgor annu icke helt denna. Om man- 
niskor med samma religiosa askadning vilja sluta sig 
samman till ett samfund, framtrada i offentligheten 
med sin kult och verka for sin tro och dartiil driver 
alltid en religios tro sasom nagot av det starkast sam- 
fundsbildande som finnes men av staten forhindras 
harifran, sa ha de icke religionsfrihet. Den senare 
kraver ej blott samvetsfrihet utan aven fri offentlig 
religionsutovning och samfundsbildning, sa langt detta 
icke trader hindrande i vagen for statens egna uppgif- 
ter eller kollidierar med den allmanna moralen. 

Med denna terminologiska bestamning klarnar 
Luthers insats i den religiosa fordragsamhetens historia. 

1) Luther har givit oss den fulla samvetsfrihetens 
tanke och krav. Hela hans reformatoriska gaming 
var en kamp for samvetets ratt gent emot allt yttre 
tvang. Det ar ju den kampen som skankt sarskild 
stralglans kring hans livs storsta ogonblick i Worms. 
Orubbligt fastholl han, att ingen fmge tvingas till en 
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religios overtygelse, som ban ej sjalv hyste. Luther 
salt fast i den medeltida forestallningen om avvikelser 
fran den ratta tron som fordomansvart katteri. Men 
ban astadkom harvid dock tva radikala forenklingar. 
For det forsta begransade ban begreppet kattare till 
den, som fornekade den gamla kyrkans grundlaror: 
treenigheten och Kristi gudom. Luther raknade over- 
huvud icke katolikerna som kattare. Luther forde bar 
varlden ett stort sty eke framat. Han gick annu ett steg 
langre. Ej ens mot de av alia kyrkor avskydda kat- 
tarna ville ban tillata tortyr och avrattningar. Redan 
i bannbullan 1520 fordomde paven Leo X Luther bl. a. 
for bans sats: att branna kattare star i strid mot den 
Helige Andes vilja. 1523 sager Luther: katteri ar 
ett andligt ting. Det kan man ej hugga i med jam eller 
branna med eld. Och 1528 fordomde ban i starka 
ordalag den katolska forfoljelsen mot de aven av 
Luther avskydda svarmeandariia: man skall lata 
envar tro vad ban vill. Om bans tro ar oriktig, sa bar 
ban nog straff i helvetets eld. 

Denna Luthers stallning i fraga om religios tole- 
rans behover i det vetenskapliga sanningskravets in- 
tresse starkt betonas. Fran bade katolskt och histo- 
riskt-kritiskt hall bar pastaendet, att Luther och 
reformationen var lika intolerant som medeltiden, ater 
och ater predikats, sa att det blivit en dogm i det all- 
manna medvetandet. Aven i nyaste kulturhistorier 
och i svensk press kan man gang pa gang mota pasta- 
endet, att Luthers gaming icke innebar nagon vinst 
for andlig frihet. I Burys nyssnamnda engelska bok, 
ur vilken kristendomsfienderna i Sverige garna hamta 
sina vapen, lases: Ingenting var avlagsnare fran de 



38 

ledande reformatorernas hjarnor an tolererandet av 
sadana laror, som skilde sig fran deras egna. Betraf- 
fande intolerans fanns ingen skillnad mellan den nya 
och den gamla kyrkan . . . Luther var en avgjort mot- 
standare till samvets- och religionsfrihet . . . Han an- 
sag, att anabaptisterna (hans tids kattare) skulle 
forgores med svard. Lat oss da ater se, vad Luther 
sjalv sager om den saken, och det i en bok, som avsag 
att na den bredaste offentlighet. I Luthers kyrko- 
postilla, evangeliet pa 5:e sondagen efter trettondagen 
om ograset och vetet, heter det: Vi lara har, huru vi 
bora skicka oss mot kattare och falska larare. I eke 
bora vi utrota och forgora dem . . . Man bor har icke 
bruka annat an Guds ord . . . Om man forbranner eller 
eljest avlivar kattare, forhindrar man att han nagonsin 
kan komma tillratta . . . Sadant ar ju en gruvlig synd 
infor Gud och star aldrig till att forsvara. Sa mark nu 
harav, vad for rasande manniskor vi en sa lang tid 
varit, som hava velat tvinga turkarna till tron med 
svard, kattarna med eld och judarna med avlivande . . . 
Med sadant mord gora vi intet annat an att vi, sa 
mycket pa oss beror, draga pa en gang tvenne mord 
over oss. Vi drapa namligen kroppen timligen och 
sjalen evinnerligen och saga sedan, att vi ha gjort Gud 
en tjanst darmed! Luther fick ock visa, att han 
menade allvar med sin standpunkt. Nar de kyrkliga 
forhallandena i Sachsen skulle ordnas genom den stora 
visitation en 1527 29, visade det sig, att i kurfurste- 
domet funnos manga bade katoliker och dopare, som 
hollo fast vid sin tro. Kurfursten ville da enligt 
medeltida praxis tvinga dem till den officiella religio- 
nen; men Luther havdade segrande, att de skulle fa 
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vara kvar och oforkrankt behalla sin tro, sa lange de 
forholle sig stilla. Den sachsiska visitationen ar sa- 
lunda ingenting mindre an den faktiska utgangspunk- 
ten for toleransens segertag i vasterlandet. 

2) Men just Luthers nyssnamnda hallning i visita- 
tionen visar, att ban icke komm.it fram till den reli- 
giosa samfundsfrihetens tanke och verklighet. Den 
medeltida forestallningen, att det borgerliga samfun- 
det och det religiosa sammanfollo, och att darfor ett 
rike ej kunde ha mer an en religion, var for stark, 
for att ens Luther skulle kunna komma ur den. Likasa 
beharskades ban av den annu lange som sjalvklar an- 
sedda forestallningen, att sanningen, som blott kunde 
vara en, maste vara kladd i en form. Luther hade fun- 
nit den evangeliska f ralsningsvagen ; da var denna for 
honom den enda vagen och fulla sanningen; att 
medgiva nagon annan trosform ratten till offentlig 
utovning och propaganda for sina ideer vore att direkt 
gynna osanningen. Den enskilde fick ostord folja sitt 
samvete, aven om detta var snarjt i villfarelse; men 
som samfundsforeteelse kunde blott den verkligt 
kristna kyrkan i evangelisk mening fa finnas, dar 
overheten var evangelisk. Om darfore katoliker eller 
kattare icke i det yttre ville boja sig for evangelisk 
ordning och kult och upphora med sin agitation, skulle 
de genom den varldsliga overheten nodgas, och hava 
full frihet, att lamna landet med sina agodelar och 
uppsoka nagon annan ort, dar deras tro harskade. I 
utvisningen och utvandringsratten sago Luther och 
bans samtid i sjalva verket icke religios intolerans utan 
tvartom ett radikalt brytande av den medeltida in- 
toleransen till forman for samvetsfriheten. Luther 
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trodde fullt uppriktigt, att ban pa sa vis tillvaratagit 
den av honom annu 1530 formulerade grundsatsen: 
Ingen kan eller skall tvingas till tro. Delta star varken 
i kejsarens eller pavens makt; ej ens Gud sjalv, som 
ar over all makt, bar nagonsin velat med vald driva 
en manniska till tro. Man skall icke tvinga nagon 
att tro. Vi bedoma naturligen saken annorlunda, aven 
om vi erkanna det oerhorda framsteg mot fordrag- 
samhet, som aven utvisningen innebar i jamforelse 
med tortyren och balet. Vi forsta ock val, att det med 
tidens kulturforhallanden hade varit omojligt att i fred 
fa forkunna evangelium, om katoliker och sekterister 
fritt fatt agitera pa reformerad mark. 



6. Kyrkotvangets system inom protestantismen. 

Luthers standpunkt var alltsa denna: full sam- 
vetsfrihet for den enskilde, utvandringsratt for dem 
som ville ha ett fran statens avvikande religionssam- 
fund, men ej religionsfrihet for olika samfund inom 
samma stat. Denna standpunkt fastholl Luther livet 
ut. Och somliga av bans anhangare kunde ga annu 
lange i praktisk fordragsamhet. Den nast Wittenberg 
viktigaste medelpunkten for lutherdomen (i formed- 
lande form), Strassburg, forde under Bucer och Sturm 
en nastan fullstandig toleranspolitik; Strassburg blev 
en tillflyktsort for nara nog alia den tidens religiosa 
askadningar. De tyska lutheranernas framste politiske 
ledare, lantgreve Filip av Hessen, forfaktade for- 
dragsamhet t. o. m. mot de fruktade doparna. 

Men atskilliga av Luthers framsta larjungar kunde 
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ej folja honom ens till bans mellanstallning. I Schweiz 
hade reformatorn Zwingli aldrig riktigt genomtrangts 
av Luthers evangeliska anda utan bibeholl ett stort in- 
slag av humanismen. Darfor hade ban lattare att 
vadja till varldsliga vapen i kampen for sin tro. Mot 
katolikerna sokte ban astadkomma ett evangeliskt for- 
bund och anfallskrig; mot doparna gick ban fram 
med bade tortyr och dodstraff. I Wittenberg funnos 
ock reformatorer med katolsk humanism i blodet, vilka 
infor doparnas fara ville vandra i Zwinglis fjat, i syn- 
nerhet sedan en tysk riksdag i Speier 1529 i rikslagen 
infort dodsstraff for doparekatteriet. En av dessa man, 
Justus Menius, visade vagen i en skrift 1530: doparna 
bora ej straff as for deras religiosa tro; men denna tro 
yttrar sig med nodvandighet i hadelse mot Gud; och 
hadelse ar ett borgerligt brott, som maste av overheten 
bestraffas. Denna syn pa doparna som gudsforsma- 
dare, genom sin tro statsforbrytare, forledde Luthers 
medhjalpare, den humanistiskt paverkade Melanchton, 
att ocksa medgiva dodsstraff for kattare. Det skedde 
i ett olycksaligt utlatande 1531, under vilket aven 
Luther formaddes att skriva sitt godkannes. Nu bade 
man alltsa kommit sa langt, att den varldsliga over- 
heten skulle kunna undersoka sina undersatars reli- 
giosa tro och avratta de obojliga. For Luther blev det 
visserligen blott en episod, utan betydelse for bans 
verkliga standpunkt. Sa lange ban levde, medverkade 
ban icke till nagon kattaravrattning. 

Annorlunda stallde sig saken efter Luthers dod. 
Nar den bleke fransmannen med det klara forstandet 
och den jarnharda viljan, Calvin, fran Schweiz be- 
gynte utgestalta en ny protestantisk varld efter sin per- 
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sonlighets egenart (den s. k. reformerta kyrkan, kal- 
vinismen) , upptog ban med sin mera gammaltestament- 
lig-medeltida anda utan nagot grubbel kravet pa den 
varldsliga overhetens bistand till kattares blodiga ut- 
rotande. Han forklarade rent ut, att alia evangeliets 
motstandare fortjanade att undertryckas med svardet. 
Och Calvin var ej en man, som lekte med ord; vad ban 
uttalade, det omsatte ban ock i praxis. Det mest be- 
kanta exemplet ar, att den spanske lakaren och ssvarme- 
anden Miguel Servet i Geneve 1553 greps pa Calvins 
angivelse och levande brandes, emedan ban fornekade 
treenighetslaran. Detta illdad forsvarades av bland 
annat Zwinglis framste larjunge i Schweiz Bullinger 
och av Melanchton; och fran luthersk sida kommo ej 
manga protester. Sa sag det ut, som om medeltiden 
med dess inkvisition och dodsstraff skulle ha segrat 
aven inom protestantismen. 

Intoleransen stoddes av den inre utvecklingen inom 
de evangeliska kyrkorna. Man sokte overallt bevara 
det vardefulla i sin egenart genom samling kring sin 
kyrkas rena lara (lutherdomen) eller dess kyrkofor- 
fattning (anglikanismen) som det viktigaste. Avvikel- 
ser harifran bekampades ivrigt bade med teologins och 
lagarnas medel. Denna uppfattning av kristendomen 
som framst en forstandets sak (religios intellektualism) 
eller en viss form av yttre kyrkoordning (religios insti- 
tutionalism) medforde det strangaste bekannelse- och 
kyrkotvang. Den i bekannelsen formulerade, en gang 
for alia klarlagda sanningen blev bindande for alia 
statens undersatar; och staten stallde alia sina yttre 
maktmedel till den egna kyrkans stod. Sa kom efter 
reformationen aven i de evangeliska landerna ett ut- 
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praglat kyrkotvangssystem att harska. For religionens 
frihet syntes icke stort utrymme finnas. Andock var 
genom reformationen laget vasentligen forvandlat och 
framtidsrika vinster gjorda. De viktigaste skola i de 
foljande kapitlen antydas. Vi droja da forst vid den 
yttre utgestaltningen i lag och praxis inom den katol- 
ska varlden, i forhallandet mellan denna och den 
protestantiska varlden samt inom den sistnamnda; 
darpa behandla vi forsoken till mera principiell 16s- 
ning av fragan om religionsfred. 



7. Katolska riken: religionskamp och konfessionell 

paritet. 

Del omedelbart mest patagliga resultatet av re- 
fonnationen blev, att den vasterlandska kristenheten 
nu stod uppdelad i olika kyrkor och konfessioner. 
Visserligen gjorde pavekyrkan en jatteanstrangning 
att med hjalp aven av yttre vald krossa det nya katte- 
riet. I Italien nyorganiserade Paul III 1542 den pav- 
liga inkvisitionen med en kardinalkongregation vid 
kurian, den heliga tjanstens kongregation, som cen- 
tralmyndighet for katteriets utrotande over hela 
Europa; och Loyola dirigerade sina jesuiter att nar- 
mast hjalpa inkvisitionen i kampen om Italien. Ett 
outsagligt elande bredde sig ock fran dess verksamhet 
tit over det skona landet. Efter en tioarig blodstid var 
lutherdomen i Italien krossad. Inkvisitionen gick ocksa 
till kamp mot den koppernikanska varldsbilden; som en 
symbol for den katolska regimen ter det sig, nar Gior- 
dano Bruno, som latit sig lockas over fran protestantiskt 



44 - 

omrade, brandes pa Roms blomstertorg. Darmed sjonk 
det blomstrande italienska andelivet samman, for att 
forst under 1800-talet ater spira upp. Aven i Spanien 
kunde dess inkvisition gora slut pa de protestantiska 
ansatserna liksom andra katterier. Dar nadde formen 
med kattarnas overlamnande till den varldsliga mak- 
ten for strafT sin mest hogtidliga utbildning i autoda- 
feerna (auto de fe, troshandling). Da denna akt val 
kan sattas som det mest fullandade uttrycket for kris- 
lendomens forfoljandestadium, ma nagra drag ur E. 
Gigas' skildring (Spaniens storhetstid 1926) anforas. 
Till hogtidliga tillfallen hopsparades ett stort antal skyl- 
diga, vilka suttit insparrade i inkvisitionens fangelser 
och darunder varit offer for tortyr av olika slag. En 
manad inn an hogtidligheten skulle aga rum utropades 
denna runt om i staden under pukors och trum- 
peters ljud av ridande inkvisitorer. Sedan uppfordes 
pa stora torget ett slags skadebana jamte en for de 
domda avsedd stor estrad. Kl. 7 pa morgorien infunno 
sig konungen och hovet pa platsen. Fran inkvisitions- 
fangelset drog en procession av schaare med branslet 
for balet, dominikanerna med ett vitt kors, domstolens 
roda standar, inkvisitionens extra medhjalpare bland 
granderna och de hogsta klasserna, alia de anklagade 
med ett vaxljus i handen, inkvisitionens personal till 
hast och smtligen storinkvisitorn med sin livvakt. De 
anklagade, som clomts till mindre straff an livet, gingo 
friimst i botskjorlor; de som skulle strypas kommo 
sedan i sanbenitos, pa vilka djavlar och eldslagor syn- 
tes malade; de som skulle lida doden pa balet voro 
iinnu mera skriande utstyrda och bundna och bevakade 
av tva rattstjanare och tva munkar. Sedan processio- 
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nen framkommit, lastes massa, en dominikan predi- 
kade, domen kungjordes, storinkvisitorn lyste valsig- 
nelsen over de narvarande med undantag av de domda, 
vilka ban i stallet overantvardade at den varldsliga 
armen. Sa fordes de dodsdomda till den plats, dar balet 
rests. Om nagon i sista stund angrade sitt katteri, blev 
han strypt av bodelns hand, innan hans kropp for- 
brandes. 

Men det fanns andra overvagande katolska eller ka- 
lolskt regerade lander, dar det ej gick att pa detta vis 
gora slut pa protestantismen. Det hjalpte ej ens, att 
den katolska motreformationen grep till sadana mass- 
medel som hertig Albas blodsregemente i Nederlanderna 
eller direkta krigsatgarder. Religionskrigen, i vilka for 
ovrigt allt mer av politiska och sociala faktorer in- 
miingdes for att slutligen bliva de avgorande, hem- 
sokte det ena landet efter det andra, anda upp till 
Sverige, stundom med stor framgang for motreforma- 
tionen men utan nagot definitivt avgorande. Till sist 
inaste man boja sig infor utsiktslosheten till fullstandig 
seger och infor faraai, att det av striderna sonderslitna 
riket kunde ga alldeles under. Sa framtvingades under 
senare halften av 1500-talet en anordning, som vid 
hastigt paseende kunde te sig som tolerans. Det var 
den reglering av forhallandet mellan konfessionerna, 
som vi kunna kalla den paritetiska (jamnstalldheten). 
Denna innebar, att genom fredsslut bade katoliker och 
protestanter av den ena eller den andra kyrkoformen 
fingo ratt att finnas i landet och ha sitt kyrkosamfund 
och gudstjanstliv, vanligen med atskillig begransning 
for de svagare protestanterna. Denna paritet var ju ett 
praktiskt steg framat for tillfallet; men den var annu 
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icke full tolerans. Forst och framst avsag den blott de 
stora konfessionskyrkorna, ej alls sekterna. Ej heller 
sag nagon av de stridande parterna i pariteten nagot 
principiellt riktigt utan blott en nodfallsutvag, till dess 
endera parten blev nog maktig att med vald under - 
trycka den andra. Sarskilt gallde detta de starkare 
katolikerna. Vi behova blott namna tre exempel. 

Det forsta stora religionskriget i Tyskland, som ut- 
brot omedelbart efter Luthers dod 1546, forde till reli- 
gionsfreden i Augsburg 1555. I denna medgavs ratt 
for katoliker och lutheraner att finnas i Tyskland, 
dock blott pa sa vis, att fursten i varje omrade med 
vissa undantag till katolikernas forman bestamde om 
religionen; ville undersatarna ej folja sin furstes be- 
kannelse, sa fingo de ratt att oforkrankta utvandra till 
ett omrade, dar deras tro fanns. Uttryckligen sades 
if ran: alia andra, som ej tillhorde ovannamnda tva 
religioner, aro ej avsedda i denna fred utan skola vara 
helt och ballet uteslutna. Verklig tolerans infordes 
blott pa en punkt: riksstaderna skulle lata varje parti 
leva fredligt bredvid de andra. Katolikerna ansago an- 
dock de gjorda medgivandena som ej blott for stora 
utan som nagot i och for sig ont; darfor blev ej heller 
freden bestaende. I det 30-ariga kriget kom ett nytt 
forsok att med vapen undertrycka protestantismen i 
Tyskland. Det blev Sveriges lott att genom Gustav II 
Adolf radda lutherdomen och till sist framtvinga den 
Westfaliska freden, dar ratt medgavs ej blott at luthe- 
raner utan aven reformerta att finnas och hava kyrko- 
bildning i Tyskland. Men fortfarande gallde tillatelsen 
blott konfessionskyrkorna. Paven protesterade f. 6. 
mot hela freden och boll darigenom dorren oppen 
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for de katolska furstarna att satta sig over dess kon- 
fessionella bestammelser. Och den katolska kejsar- 
tnakten visade snart, att den arnade fortsatta forfol- 
jelserna mot protestantismen, var det var mojligt. Sa 
skedde ock i de osterrikiska delarna, bl. a. Schlesien; 
vi aterkomma dit. 

I Frankrike rasade religionskrigen varst; varje nytt 
inbordeskrig mellan katoliker och hugenotter (namnet 
pa de franska kalvinisterna) hade till resultat, att bada 
partierna obrutna stodo mot varandra, under det att 
arvfienden Spanien fick allt fastare grepp kring riket. 
For Frankrikes basta man ur bada partierna tedde det 
sig da som en nodvandighet att befria och starka lan- 
det genom religionsfred pa jamnstalldhetens grund. 
Denna tankes forste barare blev den beromdo stats- 
mannen vid 1500-talets mitt Michel L'Hopital, vilken 
pa sa vis berett sig ett stort namn aven i toleransens 
historia. Han forblev formell katolik; efter bans fore- 
dome handlade de katolska politikernas parti under 
hugenottkrigen. Deras stravan understoddes, dari- 
genom att religionskrigens avskyvardhet bland de hogst 
bildade starkte den fran renassansen arvda skepsis 
mot allt religiost (se nedan). I grund och botten var 
val protestanternas ledare Henrik IV religiost skeptisk. 
Darfor vaxlade ban gang pa gang religion och over- 
gick slutligen till katolicismen for att fa religionsfred. 
Han och bans stora protestantiska radgivare upprat- 
tade denna genom det beromda nantesiska ediktet 
1598, som med vissa inskrankningar gav hugenotterna 
full religios frihet och till och med en viss politisk sar- 
stallning for sitt skydd. Detta innebar dock icke en 
verklig seger for religionsfriheten i Frankrike. De 
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drivande krafterna till ediktet hade varit det politiska 
behovet och den negativa skepticismen. Darur kunde 
ej vaxa frani den positiva andliga kraft, som maktade 
det andliga storverket att havda en principiell och var- 
aktig fordragsamhet som ett sedligt gott. Ediktet 
frigav ej allman ratt till kyrkobildning utan begransade 
friheten till de samfund, som ej kunde undgas. Det 
medforde minoritetstolerans men ej principiell kult- 
och samvetsfrihet. Varken katoliker eller hugenotter 
sago heller i ediktet, trots dess beteckning som evigt, 
slutmalet utan blott ett nodtvang. Darfor gick reli- 
gionsfreden i Frankrike snart om intet, och landet blev 
hemmet for den allra varsta intolerans med sarskilt 
grymma forfoljelser och blodsgarningar i religionens 
namn. 

Ur den religiosa fordragsamhetens synpunkt blev 
Polens reformationshistoria intressantare an bade 
Tysklands och Frankrikes. I Polen blev bekannelse- 
strangheten ej sa stark som i landerna vasterut. Bade 
lutheraner och reformerta och de fran Bohmen komna 
bohmiska broderna (denna redan omnamnda kyrko- 
bildning fran hussitrorelsens tid, vilken genom Luther 
blivit vasentligen luthersk, anslot sig ej till iiagon 
av de protestantiska kyrkorna) utbredde sig vid sidan 
av varandra och maste stodja varandra mot den hars- 
kande katolicismens tryck. Pa en synod i Sendomir 
1570 gingo de t. o. m. sa langt som att bilda en union 
med en gemensam bekannelse. Det var en stor markes- 
dag i protestantismens historia. Pa den vasterlandska 
kristenhetens yttersta utpost i oster overvanns for 
forsta gangen det protestantiska inbordeskriget av med- 
vetandet, att de evangeliska kyrkorna hade en gemen- 
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sam grundval och bildade en religios enhet. Men 
annu aterstod fragan om stallningen till katolicismen. 
De politiska forhallandena (ombyte av konung etc.) 
tvungo katolikerna att soka fred. Unionen i Sendomir 
utstracktes genom den s. k. dissentersfreden 1573 
till omsesidig fordragsamhet mellan alia olika kristna 
konfessioner i Polen. Fredsdokumentet pabjod all- 
man fred mellan de i religionssaker dissentierande; 
var je ny konung skulle, nar han valdes, med ed bekrafta 
det. Har stod man narmare tolerans an nagonstades 
i Europa utom i de tyska riksstaderna; dissenters- 
freden visar, huru langt protestantismen (som astadkom 
den) under gynsamma forhallanden kunde na redan 
pa 1500-talet. Men aven bar fanns en betanklig svag- 
het. Freden byggde dock ej pa ett religiost motiverat 
berattigande for olika trosformer att existera bredvid 
varandra utan blott pa det praktiska behovet av reli- 
gios fred i Polen. Darefter kunde freden ej uppratt- 
hallas langre, an den faktiska maktfordelningen mellan 
konfessionerna i nagon man vagde jamnt. Det blev 
den jesuitledde svenske konungen Sigismund Vasa 
forbehallet att visa katolicismens vasensart genom ned- 
brytandet av den konfessionella fordragsamheten och 
darmed den andliga blomstringen, som protestantis- 
men till en tid givit Polen. Aven Polen blev ater ett 
hem for katolsk religionsforfoljelse. 

8. Kulturella och ekonomiska faktorer. 

Hur otillfredsstallande an religionsfrederna voro, 
inneburo de dock bekraftelsen pa det faktum, att olika 
kyrkor och trosaskadningar funnos bredvid varandra. 

4 
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Delta faktum kunde man ej komma if ran; man maste 
inratta sig darefter. Att kulturellt belt avstanga sig fran 
lander och riken av annan kristen tro stred mot kul- 
turens hela vasen och var praktiskt ogorligt. Ett allt 
livligare umgange mellan manniskor med olika kon- 
fessioner tvang sig fram och inedforde da medvetet 
eller omedvetet, att man fick se mildare pa de religiosa 
motsattningarna. I legohararnas tid var det oundvik- 
ligt att stundom rakna ej blott officerare utan aven 
soldater fran kalvinskt hall i lutherska harar, ja att 
aven i katolska trupper stalla hugenotter. Och de poli- 
tiska intressenas overvikt over de konfessionella kunde 
ju fora katolska och evangeliska makter pa samma 
sida i de europeiska forvecklingarna. Utvecklingen av 
de diplomatiska forbindelserna genom tillfalliga eller 
staende beskickningar medforde nodvandigt ratten for 
dessa att for sin personal halla katolska eller katterska 
gudstjanster mitt i storstader av annan tro. Vi behova 
blott erinra om den stora franska beskickningen i 
Stockholm 1635 eller om den svenska ambassadens i 
Paris betydelse for protestantismen i Frankrike. 
Vetenskapens internationella art trangde igenom reli- 
gionsforfoljelsernas granssparrningar och religions- 
hatets isoleringsforsok likaval som genom national- 
hatets murar efter varldskriget. For att blott taga ett 
exempel fingo de tyska studerande, av vilka ett stort 
antal voro protestanter, under senare half ten av 1500- 
talet bilda en sarskild nation vid Paduas gamla be- 
romda universitet. Natio Germanica atnjot pa grund 
av sin talrikhet och den venetianska republikens poli- 
tiska intressen vissa sarprivilegier och dogernas be- 
skydd; da dess protestanter oupphorligt antastades av 
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de katolska andlige, lyckades nationen 1587 forvarva 
en skriftligt garanterad trygghet mot de andliges och 
inkvisitionens overgrepp, sa lange nationsmedlem- 
marna ej vackte offentlig anstot med sitt katteri. Fran 
denna tid studerade i Padua aven talrika danskar, 
vilka ansloto sig till den tyska nationen, sasom bl. a. 
riksmarsken Holger Rosenkrantz' son och i bans sall- 
skap den blivande biskop Hans Resen. Dar finna vi 
ock hollandaren Jacob Arminius ocb andra, som skulle 
bliva ledande man inom protestantismen. I den kal- 
vinska hogborgen, Geneves universitet, uppbavdes 1576 
bestiimmelsen, att varje studerande skulle underskriva 
en kalvinsk trosbekiinnelse; vid de for universitetet 
karakteristiska offentliga teologiska disputationerna 
bade aven katoliker ratt att upptrada. 

Den nya naturvetenskapens och filosofiens land- 
vinningar voro ock direkt agnade att rubba teologiens 
ocb darmed de religiosa fejdernas forharskande stall- 
ning atminstoiie i de bildades forestallningsvarld. Vis- 
serligen i'raintradde harvid en stor skillnad mellan den 
evangeliska och den katolska varlden. Principiellt 
klavband den protestantiska renlavigbeten fri veten- 
skaplig forskning lika mycket som den katolska kyr- 
kan och t'orkastade liksom denna den nya kopperni- 
kanska viirldsbilden. Men den andliga rorelsefriheten 
blev faktiskt en annan pa protestantiskt omrade; ej 
minst diiri avspeglar sig, huru Lutbers befrielsegar- 
ning gjorde sig allt mera gallande genom alia yttre 
hinder. Mot de medeltida leorierna om forskningens 
bundenhet med yttre tvang spjarnade det evangeliska 
sanningskravets innersta viisen. Det var ingen tillfal- 
lighet, att pu katolsk mark Giordano Bruno brandcs, 
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Galilei tvangs till aterkallelse, Lucilio Vanini brandes 
som ateist och Gampanella under artionden fick prova 
fangelsernas och tortyrens grasligheter, iinder del att 
i protestantiskt skydd tysken Kepler kunde som 
Tycho Brahes medarbetare utveckla den nya varlds- 
bilden, den franske katoliken Cartesius i Holland finna 
ro for sin banbrytande filosofiska upptackt, den 
arminianske kattarhovdingen och bibelkritikern Hugo 
Grotius i svenskt tjanst vidare utveckla grunden for 
den moderna statsratten, engelsmannen Harvey och 
Boyle bana vag for en ny syn pa det organiska och 
oorganiska livet, och slutligen Newton sla upp por- 
tarna for den moderna naturvetenskapens och varlds- 
askadningens segertag. Men detta nya filosofiska och 
naturvetenskapliga tankande kunde pa langden ej 
hindras fran att aven i den katolska varlden bedriva 
sitt undermineringsarbete under kyrkoauktoriteten med 
dess absoluta sanningsbegrepp och harda tauketvang. 
Kanske verkade handelsintressena annu starkare i 
denna riktning. Man maste lara sig att fredligt umgas 
med och gora upp affarer med kopman av kattersk 
tro i stallet for att branna dem; pa sa vis avtrubbades 
omarkligt men i vidstrackt omfattning det religiosa 
domandet. Ett typiskt exempel harpa erbjuder Vene- 
dig, som av merkantila skal tolererade utldndska kat- 
tare, och dar kattarprocesserna nedgingo fran over 
1,000 under senare 1500-talet till omkring 200 under 
1600-talet (val aven beroende pa de protestantiska ro- 
relsernas f orkvavande) . Redan i reformationen hade 
de ekonomiska intressena spelat en stor roll bredvid 
och inflatats i de religiosa; och tinder 1500-talets 
lopp overvagde de mangenstades ej blott i politiken 
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utan aven hos enskilda och hela samhallsgrupper 
trosmotsatserna och hindrade mer eller mindre den 
fulla utvecklingen av kyrkomannens intolerans. Man 
far blott icke overdriva deltas betydelse darhan, att 
man tillmater de materiella faktorerna den avgorande 
vikten vid religionsfrihetens framvaxt. De maktade 
icke fora fram den principiella och religiosa motive- 
ring, som ensam kunde fran grunden overvinna det 
innerst religiost framvuxna religionstvanget. 

9. Samvetsfrihet och kyrkotvang pa lutherskt 
omrade; Norden. 

Ett steg djupare in mot problemets centrum 
komma vi genom att undersoka, hur det pa evangelisk 
mark gick med Luthers toleransinsats. Den en- 
skildes samvetsfrihet, liksom den fria utvandrings- 
ratten for annorledes troende, fastholls verkligen at- 
minstone principiellt inom lutherdomen, dar ej poli- 
tisk fruktan kom med i spelet. Kattare kuhde av- 
rattas aven pa lutherskt omrade; men det lag en val- 
dig praktisk forandring redan i det fatal sadana fall, 
som har forekommo. Da nagot sadant fall intraffade, 
motiverades det ej heller blott religiost utan sa, att 
man i kattaren sag en borgerlig omstortare eller poli- 
tisk spion, som t. ex. den avrattning i Paul Gerhardts 
fodelsestad Grafenhainichen som val bidrog att in- 
rikta den eljes ortodoxe diktarens sinne till religios 
fordragsamhet. Katolikerna raknades som sagt aldrig 
till kattarna. Sa langt jag kanner, har aldrig pa 
lutherskt omrade en katolik avrattats for sin katterska 
tros skull, trots det hat, som underrattelserna om 
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katolikernas blodiga framfart mot protestanterna 
maste framkalla hos dessa. En annan sak blev det 
naturligen, om katoliker befunnos eller misstanktes 
vara skyldiga till hemliga stamplingar mot en evan- 
gelisk regering, som vi nedan skola se exempel pa. 
Vad slutligen forhallandet mellan lutherdomen och 
kalvinismen betraffar, nadde visserligen den litte- 
riira kampen mellan dessa den yttersta gransen av 
intolerans, varvid i synnerhet de i yttre kyrko- 
organisatioii svagare lutheranerna sokte skydda sig 
mot den kalvinska frammarschen vid 1600-talets bor- 
jan genom strangaste renlarighet ocb fordomelseiver; 
men det kom ej till blodiga forfoljelser. I kurfursten- 
domet Brandenburg kommo genom Johan Sigismunds 
overgang till reformert ritus 1613 lutheraner och re- 
i'ormerta att fa paritet inom samma territorium; dari- 
genom slogs en framtidsviktig bresch i augsburgiska 
1'redens bestammelse, att undersatarna skulle folja sin 
furstes tro. 

For oss ligger det narmast till hands att folja ut- 
vecklingen i Norden, sarskilt i Sverige. Darvid maste 
vi halla isar tva arter av lagstiftning (Stjernberg) : 
den som rorde skyddandet av den kristna religionen 
<)ver huvud mot gudsforsmadelse, mened, sabbatsbrott 
och andra ogudaktiga handlingar; den som rorde andra 
kristna kyrkor och trosaskadningar an den svenska. 
Inom det forstnamnda lagstiftningsomradet, vilket 
blott mera indirekt beror det principiella religions- 
frihetsproblemet, skedde inom lutherdomen en viss 
skarpning i forhallande till medeltiden. For detaljerna 
ma har hanvisas till lektor Px. Halls arbeten om Rud- 
beckius. Sadana i'oreteelser som de ovannamnda: ha- 
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delse etc., voro ju i den mosaiska lagstiftningen be- 
lagda med harda straff anda till doden (3 Mosebok 
kap. 24); och detta upptogs i den romerska ratten 
genom kejsar Justinianus ar 538. Men den varlds- 
harskande katolska kyrkan overflyttade dessa gar- 
ningar till kyrkliga domstolar, vilka mest belade dem 
med kyrkliga penitenser; forst vid medeltidens slut 
upptogs anyo under inflytande av den romerska rat- 
ten straff for dessa forseelser i den varldsliga lagstift- 
ningen. Luther visade en markvardig skarpsyn i sin 
kritik av bade den mosaiska och den romerska ratten. 
Men trots Luthers motstand segrade under Melanch- 
tons inflytande Mose lag i den lutherska kyrkan. 
Oformagan av att skilja mellan Gamla och Nya testa- 
mentet blev ater odesdiger for kristenhetens historia. 
Gamla testamentets foreskrifter betraktades som en 
for alia folk och tider forbindande lag. Den nyaste 
f orskningen har adagalagt, i huru hog grad den luther- 
ska ortodoxien, aven i Sverige, var orienterad i judisk 
fromhetsanda. Sa blev ocksa i Sverige forst under 
protestantisk tid genom Erik XIV:s pabud om hog- 
malssaker 1563 gudsforsmadelse under Gamla testa- 
mentets aberopande belagt med dodsstraff ; och under 
1600-talet vidgades omfanget av de smadelser mot Gud 
och gudstjansten, eder och sabbatsbrott, som traffa- 
des av harda straff. Dodsstraff pa blasphemi tillam- 
pades ock i Sverige anda till 1700-talets borjan, under 
det att nagot sadant aldrig i England upptogs i den 
varldsliga lagstiftningen. Det var en hardhant och 
stundom barbarisk men malmedveten restriktionspoli- 
tik, som den svenska lagstiftningen har foljde for att 
fostra folket till sedlig styrka. Ur denna synpunkt 
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lyckades den val; och den bidrog sa till svenska sta- 
tens enorma kraftutveckling. Men den framjade ock 
kyrkotvangssystemet pa svensk mark. 

A andra sidan mildrades detta genom den lagstift- 
ning, som direkt berorde samvets- och religionsfri- 
heten. Med reformationen bortfollo namligen lag- 
stadgandena i landskapslagarna mot katteri. Den bor- 
jade ock bade i Sverige och Danmark med en hogst 
intressant form av religios tolerans. Bade katoliker 
och evangeliske aberopade sig pa det rena Gudsordet. 
Sa gjordes detta vid Vasteras riskdag och O dense her- 
redag 1527 till rattslig norm for predikanterna; bada 
parter fingo frihet att verka inom evangeliets ram. 
Denna tvadelta ordning rackte i Danmark till riks- 
dagen i Kopenhamn 1546, da man under motreforma- 
tionens hot borjade tvangsatgarder mot katolikerna: 
forlust av arvsratt och ambeten och forbud mot ka- 
tolska praster. I Sverige rackte den i viss man anda 
till Uppsala mote 1593. Nagon avrattning for reli- 
gionens skull forekom ej ens i den bistra kyrkostrid, 
som framkallades av Johan III:s ireniska unions- 
stravanden, eller vid lutherdomens definitiva seger 
efter Uppsala mote. 

Oviljan mot och fruktan for kalvinismen tog sig 
visserligen kraftiga uttryck bade i Danmark och Sve- 
rige. Nar kalvinska flyktingar under forfoljelserna i 
Nederlanderna och Skottland i storre antal slogo sig 
ned i Danmark, utfardades under Fredrik II 1569 
tjugofem Fremmedartikler, som enligt en kunglig for- 
ordning s. a. skulle bitradas av alia frammande, som 
ville bosatta sig i riket. Artiklarna voro troligen for- 
fattade av Danmarks framste teolog under 1500-talet, 
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professor Niels Hemmingsen, och visade en moderat 
lutherdom. Prasterna skulle vaka over forordningens 
tillampning; men lagen blev snart mera ett vapen, som 
hangde pa vaggen for att hota men ej brukas annat 
an i nodfall. Mot piaster och ambetsman, som an- 
sagos anstuckna av kalvinsk villfarelse, gick man dock 
fram med avsattningar eller boter. I Sverige fick ovil- 
jan mot kalvinisterna uttryck i Uppsala motes beslut, 
som uttryckligt forkastade deras villfarelse bredvid 
papisternas och svarmeandarnas. Standernas fortsatta 
hallning gent emot Karl IX:s formedlingstendenser 
visade samma antikalvinism. Men aven den lutherska 
ortodoxiens framste kampe, arkebiskop Olaus Martini, 
upptradde harunder med tolerant vardighet. Och 
Gustav II Adolf s konungaforsakran 1611, som offici- 
ellt tryggade Sveriges lutherdom, blev tillika ett av de 
markvardigaste dokumenten i andefrihetens historia. 
Sedan konungen forsakrat sig skola halla alia rikets 
stander vid deras kristliga religion och ej patvinga 
nagon en annan religion eller tillata nagon annan 
oppen eller hemlig religionsutovning i riket, fortsatter 
konungen: Dock, ther nagre uthlandske private per- 
soner wore, som medh annan religion funnes, kan 
them for handel och wandel som krijgsakernas skul 
icke wagres at wistas och theras handel och naring 
har i rijket lagligen bruka, medhan the sigh stille 
och roligen forholle . . . thy ingen ofwerhet ar mach- 
tijg at rada eller regera ofwer ens samwete. Den 
samvetsfrihet, som bar oppet proklamerades som 
manniskans ratt, skulle sedan ga som en grundton 
genom den svenska lagstiftningen fram till 1809 ars 
regeringsform och slutligen bli en grundval for svenskt 
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samhallsliv. Men i Gustav Adolf s konungaforsakran 
avspeglas ock pa ett typiskt salt kompromissen mellan 
samvetsfrihetens ide och det praktiska livets krav pa 
bevarandet av folkets religiosa enhetlighet. Ty bred- 
vid havdandet av samvetsfriheten for utlanningar i 
Sverige gick det harda kyrkotvangsystemet for de 
svenska medborgarna. 

Detta gallde sarskilt avfall fran den i Sverige efter 
1593 harskande lutherdomen. Som motiv for forbuden 
mot andra religioner angavs allt ifran Uppsala mote, 
att enigheten i religionen ar den kraftigaste grund- 
val till ett lovligt och varaktigt regemente. Forplik- 
telsen for undersatarna att bekanna sig till den evan- 
geliska laran inskarptes gang pa gang allt ifran riks- 
dagen i Soderkoping 1595 till 1686 ars kyrkolag. Avfall 
fran den bestraffades med landsforvisning, vilket visser- 
ligen var nagot annat an den katolska varldens grymma 
kroppsstraff. Med detta harda religionstvang syf- 
tade man sarskilt till att hindra overgang till den papa- 
listiska laran. Bakom lag det politiska sjalvforsvaret 
gent emot den katolska motreformationen. Man kom 
mom de evangeliska rikena att betrakta varje inhemsk 
katolik som hemlig eller oppen bundsforvant till den 
motreformatoriska offensiven och darfor som politiskt 
landsfarlig. Laget tillspetsades, da jesuiterna oppet 
larde tyrannmordets ratt, och underrattelserna blevo 
allt flera om katolska mordforsok eller mord pa evan- 
geliska furstar och deras forbundna: Vilhelms av Ora- 
nien mord i Holland, Henrik III:s och Henrik IV:s 
mord i Frankrike, de manga mordforsoken mot Elisa- 
bet och krutkonspirationen mot Jakob I och parlamen- 
tet i England 1604, forgiftandet av Ungerns adle evan- 
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geliske frihetshjalte Stefan Bocskay 1605, etc. Dan- 
mark uppskramdes 1604 genom ditmarskaren Jonas 
Henriksens markliga avslojanden om storpolitiska 
katolska planer mot Danmark. Hur mycket hari, som 
var verklighet, ar icke latt att avgora. Men katolik- 
fruktan okades genom det vaxande antalet studenter, 
vilka enligt dansk-luthersk tolerans fatt studera utom- 
lands vid jesuitlaroverk och sedan blivit praster i Dan- 
mark-Norges kyrka men nu visade sig bevara jesuit- 
forbindelser och driva kryptokatolsk propaganda. I 
samma riktning verkade den beryktade norske jesuit- 
patern Laurits Nielsens (Klosterlasse) skrivelser och be- 
sok i Danmark 1606. Mot denna bakgrund tillkommo 
forordningarna vid 1600-talets borjan mot katoliker i 
Danmark och Norge (Kristian IV:s edikt 1604, att 
inga jesuitlarjungar fingo inneha nagot ambete i skola 
eller kyrka) och utvisningarna av danska undersatar 
som hemliga jesuiter (1605 en skolrektor i Malmo och 
en prast i Halland, 1613 genom domen pa Gjerpens 
prastgard vid en herredag i Skien ej mindre an sex 
praster i Oslo stift, vilka efter atskilliga undanflykter 
erkande; flera av dem fingo kort efter tillatelse. att 
komma tillbaka till Norge och prastambetet) . Ar 1618 
sammankallade biskop Resen kort efter det forsta 
reformationsjubileet alia borgare i Kopenhamn av 
frammande trosbekannelse och nodgade dem att av- 
lagga ed pa Fredrik II :s artiklar; den starkt antikal- 
vinske Resen ville darmed ocksa bekampa kalvinis- 
men i handling, lika val som han gjort det med 
skrifter. Atgarderna mot den katolska faran kulmi- 
nerade i foreskriften 1621, att varje frammande tros- 
bekannare i Danmark antingen skulle overga till 
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luthersk bekannelse eller lamna landet. Kort efterat 
satte den nystiftade Propagandan i Rom hemliga jesu- 
iter i rorelse mot Norden. Mahanda forde delta till ett 
justitiemord i Malmo. En katolsk kopman, som hallit 
en jesuitpater dold hos sig, anklagades for civila for- 
brytelser, ehuru handlingarna ej synas ge vid handen 
nagon bevisad skuld utan snarare tyda pa, att ban foil 
offer for katolikfruktan i Danmark. Han domdes till 
doden och avrattades, egendomligt nog utan att ens 
ban sjalv antydde, att ban skulle vara offer for den 
religiosa motsattningen; jesuiten, som ban berett bostad 
at, fick fritt ge sig i vag ur landet. 

Mot en annu mera hotande bakgrund an den, som 
tillspetsade atgarderna i Danmark, framkom i Sverige 
den beryktade stadga, som riksdagen i Orebro 1617 
antog och som nastan alltid framhalles sasom bevis 
for, att den lutherska intoleransen var lika stor som 
den katolska. Om vi emellertid icke atnoja oss 
med andras referat och omdomen utan sjalva ga till 
kallorna, fa vi kanske en historiskt riktigare vardering 
av Orebro stadga och dess innebord. Stadgan anger 
sig sjalv vara tillkommen som en politisk forsvarsat- 
gard i det pagaende kriget mellan Sverige och Polen; 
den polske kungen gjorde ju ansprak pa Sveriges 
krona. Darfor bestammer stadgan om olika straff for 
den, som gar med bud till och fran Polen, eller mot- 
tager och doljer sadant bud, eller utsprider polske 
kungens patenter eller i landet utsprider oroande log- 
ner, eller sander unge man eller sjalv reser till studier 
i orter under polska kronan och till jesuitkollegier, 
eller faller ifran den evangeliska till den papalistiska 
laran. Har kommer nu den i vart sammanhang cen- 
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trala punkt Hi stadgan: Sa skall ock alia papister, 
som antingen svenska fodda aro eller sig har till bo- 
ning och hemvist nedersatt hava, harmed tillsagt, pa- 
lagt och befallt vare att forfoga sig har utur riket 
innan tre manader efter delta dato. Var ock sedan 
nagon svensk finnes har inrikes efter dessa tre mana- 
der, som vore papist, skall han straffas som vara for- 
buds foraktare och, om han for nagot ont i sinnet, som 
en forradare. I riksdagsbeslutet tio dagar efter stad- 
gans framlaggande antogs den med motiveringen, att 
K. Maj:t latit fornimma den stora farlighet, som riket 
blivit forsatt i genom ondskefulla manniskor, som 
stamplade med konungen av Polen och hans medhjal- 
pare och stundom falla if ran var ratta religion till de 
jesuiters villfarelse och de paviskes falska laror. 
Vi se alltsa, att infodda hemliga katoliker i Sverige 
utan vidare betraktades som anhangare av Polen; man 
gav dem en frist till fri utvandring, och forst om de ej 
begagnade sig av denna ingrep man med mindre eller 
storre straff. En gomd katolik i Sverige under polska 
kriget betraktades ungefar som en gomd spion at Tysk- 
land i England under varldskriget. 

Orebro stadgas egenskap att ej vara en principiell 
religionsatgard utan blott en tillfallig politisk forsvars- 
atgard understroks ytterligare, darigenom att riksdagen 
trots forslag i annan riktning vagrade att utfarda den 
for langre tid an kriget med Polen rackte; likasa vag- 
rade riksdagen att utstracka den till andra frammande 
trosbekannare an katolikerna. Dess tillampning forde 
genast till en politisk avrattning, i det att en student, 
som varit budbarare fran Polen, fick satta till livet. 
Eljes ledde stadgan blott till en visserligen en for 
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mycket rattegang med katolska martyrier i Sverige. 
Tva svenska studenter, som under studier utomlands 
i jesuitkollegier overgatt till katolicismen, hade efter 
hemkomsten under flere ar lyckats hemlighalla sin 
religiosa tro genoni att deltaga i hither ska nattvards- 
gangar; och de avancerade, den ene till borgmastare 
i Sodertelje, den andre till en kansliplats, som forde 
honom i narheten av konungens person. Pa egen be- 
garaii fmgo de besok av en till vinhandlare forkladd 
Jesuit. De forraddes emellertid av en katolsk italiensk 
musiker i det kungliga kapellet, vilkens hustru den 
ene av dem forfort. Jesuiten slapp undan med utvis- 
ning, men de bada svenskarna avrattades 1624 enligt 
Orebro stadga, ehuru de ej kunnat overbevisas om 
nagra planer mot konungens person eller nagra poli- 
tiska stamplingar. Under rannsakningen kom man pa 
sparen, att rektorn for Enkopings skola haft understod 
av polske konungen och under ett besok i dennes rike 
overgatt till romerska kyrkan men hemma fornekat 
det och skaffat sig lararplats vid en evangelisk skola; 
aveii han domdes till doden. Ingen anhorig till de 
domda fick lida for deras avfall. Och nagon annan 
allvarligare process mot svenska katoliker enligt Ore- 
bro stadga ar icke kand, iiven om forkladda jesuiter 
gang pa gang forsokte driva propaganda i Sverige och 
maste utvisas, och aven om motreformationens fort- 
satta agressivitet efter Westfaliska freden (se ovan) 
gjorde, att Orebro stadga gavs fortsatt giltighet. 

Gustav II Adolf visade snart, att Orebro stadga 
aven av honom sags blott som en politisk nodvan- 
dighet, ej som ett uttryck for lutherdomens allmanna 
stallning till toleransen. Jesuiterna undan jagades 
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nog, dar de svenska vapnen trangde fram. Men 
konungen forhindrade alia nya forsok att utstracka 
forbuden mot papisterna och mot studier i jesuit- 
kollegierna till den kalvinska varlden. Och pa hoj- 
den av konungens segertag vittnade bans handlande 
om, att orden om samvetsfrihet i hans kommgafor- 
sakran ej varit en torn fras. Gustav Adolf gav val 
tidens vackraste exempel pa adel praktisk tolerans. 
Han adagalade en uppriktig onskan att fa fram 
religiost samforstand mellan kalvinister och luthe- 
raner och synes politiskt ha syftat till en allman 
evangelisk altians av alia protestanter. Under hans 
inflytande tillkom religionssamtalet i Leipzig 1631 
mellan tyska lutheraner och reformerta, dar man 
overenskom om fortsatta forhandlingar till vinnande 
av full endrakt (de gingo om intet efter den katolska 
segern vid Nordlingen). At de av kardinal Richelieu 
besegrade hugenotterna i Frankrike bidrog Gustav 
Adolf att utverka fortsatt religios frihet. Det ar val 
icke langre nagot tvivel om, att hans ingripande i 
trettioariga kriget dikterades ej blott av omtanke om 
Sveriges nationella forsvar och om det svenska oster- 
sjovaldets befastande utan aven av nit att varna om 
evangelisk trosfrihet. Men om han i motreformatio- 
nen salunda sag huvudfienden, forstod han att skilja 
mellan denna och de enskilda katolikerna och deras 
ratt till sin tro. Nar han som segrare drog in i en 
katolsk stad, beskyddade han den katolska guds- 
tjansten fran storningar, liksom han pa allt vis skyd- 
dade de fredliga katolikernas liv. Hans och hans 
svenska folks seger blev till sist en vinst ocksa for den 
katolska varlden, liksom den omedelbart blev det 
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for den grekiska ortodoxien. Gustav Adolf hade ut- 
strackt sitt intresse for samforstand till den orto- 
doxa kyrkan. Nar Sverige 1927 gastades av den 
serbiske biskopen Irenaus av Novisad, berattade denne 
i ett tal fran Uppsala domkyrkas predikstol om den 
religiosa befrielse, som Gustav Adolfs segertag berett 
de ortodoxa serberna, och om den tacksamhet som 
dar levat kvar infor det nordiska lejonets minne. 
Nar man tanker pa motreformationens innebord, blir 
det ocksa full sanning i de enkla orden pa minnes- 
stenen over bans avgorande seger vid Breitenfeld: 

Gustaf Adolf, Christ und Held, 
Rettete bei Breitenfeld 
Glaubensfreiheit fur die Welt. 

Gustav II Adolfs ande fortlevde delvis i den 
svenska lagstiftningen aven mitt igenom ortodoxiens 
storsta segertid och ivrigaste nitalskan under 1600- 
talet. Visst upprepades i 1634 ars regeringsform 
principen, att enigheten i religionen och den ratta 
gudstjansten ar den kraftigaste grundval till ett lov- 
ligt, samdraktigt och varaktigt regemente. Och nog 
ar det sant, att den lutherska nitalskan hos kyrko- 
mannen ofta tog sig franstotande intoleranta uttryck, 
aven mot kalvinister och fredstravanden inom den 
egna kyrkan. Det svenska prasterskapet gav nog ej 
det danska efter, vilket reste starkt motstand mot 
Kristian V:s forslag att i merkantilt intresse ge de 
reformerta en begransad religionsfrihet, med moti- 
veringen: Hvad Samkvem er der mellem Lyset og 
Morket, Kristus og Belial? Valbekant ar fran svenska 
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kyrkohistorien, huru de for synkretism (i verklig- 
heten propaganda for Acontius' och bans efterfol- 
jares fordragsamhets-tankar) misstankta biskoparna 
Matthiae och Terserus 1664 avlagsnades fran deras 
ambeten. Och i religionsstadgan 1663 i samband 
med derma strid heter det, att den, som utbreder 
nya och onodiga quaestiones och astadkommer vill- 
farelse och skilsmal i religionen, skall efter rann- 
sakan bliva efter lag strangeligen straff ad och, om 
saken sa beskaffad ar, till sjalva livet bestraffad. 
Bakom denna manhet om religiost nationell enhet- 
lighet lag ock den redan framhallna gammaltesta- 
mentligt teokratiska synen pa religionen inom den 
svenska 1600-taIsortodoxien och dess forvanande starka 
orientering med judisk fromhetsanda. Gud hade 
givit Sverige dess lara och kyrkoskick; att avvika 
fran dessa blev att overtrada Herrens bud. Och for 
sadant hade Herren sjalv stadgat stranga straff. De 
manga religionsstadgandena under 1660 80-talen 
upprepade forbudet mot svenska undersatars over- 
gang, liksom sarskilt ivrigt kravet pa utlandsstu- 
diernas overvakande. En strang bokcensur anord- 
nades. A andra sidan framtradde i praktiken en 
viss moderation under paverkan av Gustav Adolfs 
anda. Att avratta manniskor for deras religions skull 
kunde ej pa allvar komma ifraga. Val kunde ren- 
larighetsprocesser forekomma; en professor i Dor- 
' pat Menius, som utgivit en bok med religiosa forvil- 
lelser, blev 1645 satt i fangelse och boken beslag- 
tagen; men efter nagra manader frigavs ban och ater- 
kallade sina villfarelser. Ortodoxiens storste forkampe 
i Sverige biskop Johannes Rudbeckius dundrade val 

5 



66 - 

mot pafwen i Rom, den ratte Antichristus och mot 
the falskeprofeter Zwingli, Calvin, Schwenkfeldm.fi. 
Men ban var ock angelagen framhalla, att bade kalvi- 
nister, papister, vederdopare och ryssar horde till 
Kristi kyrka och blevo saliga, om de voro fromma i sin 
tro. Han skilde noga dessa papister etc. fran kat- 
tarna, som forkastade sjalva kristendomens grund- 
valar. Och han framholl det ur kristen synpunkt 
oratta i att med vald soka utbreda sin lara. Blott till 
den egna trons forsvar mot yttre angrepp vore ett 
religionskrig tillatet. Havdandet av den enskildes 
samvetsfrihet enligt Gustav Adolfs konungaforsakran 
gick ocksa igenom i konungaforsakringar, praste- 
standets privilegier och religionsstadgar och lade en 
viss dampare pa intoleransen. I det viktiga religions- 
plakatet 1667 forklarades uttryckligen: I avseende a 
blotta religionen skall ingen, som eljes av en kristen 
tro ar, bliva sokt eller f6rolampad. Det ar en lag- 
stiftning, sprungen ut ur svensk luthersk ortodoxi, 
som fortjanar att inristas i religionsfrihetens modo- 
samt framskridande historia. 

For ovrigt vidgades redan under 1600-talets lopp 
i praktiken mojligheten for utlandska trosbekan- 
nare, aven katoliker, att rora sig i Sverige, vartill sar- 
skilt gudstjanstratten for utlandska beskickningar 
i likhet med kejsarens gesant i Danmark medverkade. 
Aven bar var foret trogast i portgangen. Nar 1635 
en fransk beskickning i Stockholm med talrik per- 
sonal holl katolska gudstjanster, blev spanningen a 
omse sidor stor; nar ambassadorens sekreterare dog 
i Stockholm, och svenska regeringen erbjod gravplats 
i vilken av stadens kyrkor som heist, fann beskick- 
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ningen, att man icke ens efter doden horde ha gemen- 
samhet med kattare. Denna spanning hade en kurios 
pafoljd. Nar Portugal 1640 losslitit sig fran Spanien 
och 1641 sokte diplomatisk forbindelse med Sverige, 
ville Axel Oxenstierna ej utverka frihet att halla en 
evangelisk prast for svenskarna i Portugal, pa det att 
ej genom reciprocitet dorren skulle oppnas for ka- 
tolsk propaganda i Sverige: ty befanns battre . . . 
att H. M:ts undersatar skulle vara fria for inkvisitie 
och vara fria till sitt samvete heter det i radsproto- 
kollet. Och nar Frankrikes beromde diplomat Cha- 
nut 1635 holl katolsk gudstjanst i ett hus for 
oppna dorrar, ville man forbjuda detta. Foga anade 
val andock Axel Oxenstierna vidden av den kris for 
Sveriges hela historia, som inom nagra ar skulle fram- 
kallas genom den rorelsefrihet, som utlandska am- 
bassader beredde katolsk verksamhet i Stockholm. 
Till Stockholm kom 1650 en portugisisk ambassador; 
en kavaljer i bans folje, i verkligheten en forkladd 
Jesuit pater Macedo, fick forbindelse med drottning 
Eristina och forde till Rom en forsiktig anhallan fran 
henne till jesuitgeneralen om att fa nagon Jesuit 
sand till Stockholm. Forkladda till resande italienska 
adelsman kommo ock tva jesuiter och medverkade 
till hennes beslut att overga; enligt nyaste forskning 
(Curt Weibull) bar redan forut den av Kristina in- 
kallade filosofen Gartesius harvid spelat en viktig roll. 
Men de utlandska beskickningarnas fria religionsratt 
for sina medlemmar och gaster blev trots en del slit- 
ningar snart fullt vedertagen och faststalld i lag. 
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10. Den faktiska utgestaltningen pa kalvinsk och 
anglikansk mark. 

Nagot annorlunda an i den lutherska varlden 
stallde sig religionsfrihetsfragan i vastra Europas 
protestantiska riken. En av de nutida forskare, som 
trangt djupast in i kalvinismens vasen och som i det 
hela satter den over lutherdomen (E. Troeltsch), 
anmarker, att toleranstanken aldrig kunde komma 
fran kalvinismen med dess sanningsbegrepp, som 
var vida bar dare utbildat an inom lutherdomen. A 
andra sidan var Calvin statsmannen, som insag 
nodvandigheten av de evangeliskes sammanhallning 
gent emot den anstormande motref ormationen ; och 
den andliga brokigheten i Schweiz hade lart honom 
fordragsamhet mot variationer hos andra kantoner 
an bans egen. Sa fick kalvinismen ett dubbelansikte. 
Inom det egna omradet gick den langre an luther- 
domen i hard intolerans, sarskilt mot katoliker och 
kattare; utat visade den storre vidhjartenhet an 
lutherdomen i forhallande till andra evangeliska 
kyrkor, ett viktigt moment i dess utbredning. Det 
senare momentet kunde ock inverka inat, nar kal- 
vinismen utanfor sitt hemland korsades med luther- 
ska inslag. Det gallde det tyska gransomade i vaster, 
vars religiosa form historiskt riktigast betecknas som 
den reformerta kyrkan. Det gallde liksa den upp- 
mjukning av kalvinismen i Holland, som efter Ar- 
minius bar namnet arminianismen. Till och med 
den fanatiske katolikhataren John Knox visade reli- 
gios moderation i sin beromda Confession of Faith 
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vid reformationens genomforande i Skottland 1560. 
Visserligen avspeglades bans kalvinska lidelse i de 
harda lagarna med anda till dodsstraff for katolsk 
niassa. Men delta blev en pappersatgard. Altaren och 
krusifix forstordes, men nagon avrattning for katolsk 
tro forekom ej i Skottland, trots den avsky och fruk- 
tan, som spreds genom underrattelserna om de katol- 
ska mordgarningarna i de narbelagna Nederlanderna 
ocli Frankrike. Det ar ett bevis for, huru starkt inslag 
den praktiska toleranseii fran borjan bildade i den 
skotska protestantismen. 

Egendomligast ar utvecklingen i England redan 
under 1500-talet. Efter Henrik VIII :s blodiga f ram- 
fart mot bade protestanter ocb pavetrogna katoliker 
kom under Edvard VI en overvagande lutherskt far- 
gad regim. Har moter det intressanta fenomenet, att 
under den korta tid lutherdomen hade ledningen en 
racket vidstrackt religionsfrihet tillampades at alia 
hall; da bestraffades ingen manniska for sin religiosa 
tro. Denna Edvard'ska toleransepisod flck stor histo- 
risk rackvidd. Engelsmannen, vilka kant den tunga 
och tryckta tillvaron under Henriks religionstyranni, 
funno toleransen vara nagot praktiskt vardefullt for 
handel och vandel. Nar denna tvart avbrots av Marias 
katolska blodsregemente, som pa ett par ar forde 
omkr. 300 lojala evangeliska undersatar pa balet ute- 
slutande for deras katterska tros skull, kom kontrasten 
att inrikta engelsmannens sinne mot religionsfrihetens 
problem. Obemarkt men avgorande bereddes i folk- 
sjalen mark for den till England flydde Acontius' (se 
nedan) och den religiosa fordragsamhetens tankar. 
Problemet tillspetsades genom de nya tvara kast- 
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niiigar, som England fick genomga i religiost avseende. 
Drottning Elisabet utformade den engelska episkopala 
statskyrkan, The Church of England, sa att den un- 
der sammansmaltning av katolicism, lutherdom och 
zwinglianism blev en originell ny huvudform av prote- 
stantismen, anglikanismen. Redan i dennas vasen lag 
vidhjartenhet (comprehension) gent emot olika dog- 
matiska meningar, varemot tyngdpunkten lades pa 
anslutning (conformity) till kyrkans forfattning och 
kult. Dopare och andra former av nonkonformistiskt 
katteri fuiino darfor ingen tolerans; kattaravrattningar 
genom balet blev ett morkt inslag i det protestantiska 
Englands historia under ett halvt arhundrade. Ar 1575 
brandes tvenne dopare, och sedan foljde dylika akter 
en och annan gang fram till den bekanta handelse 
1612, da tvenne spiritualister Bartholomeus Legate och 
Edward Wightman anklagades for arianism, forne- 
kande av Kristi gudom, och fingo bestiga balet, de sista 
dodsstraffen i England pa grund av katteri. Dar- 
emot fortsatte under Elisabets forsta artionden en ratt 
stor tolerans, atminstone utan avrattningar, gent emot 
katolikerna och kalvinisterna (puritanerna) i England, 
ehuru de senare riktade sin opposition just mot angli- 
kanska kyrkans kult och snart aven hennes biskops- 
forfattning. Den religiost fredliga tiden med dess ma- 
teriella lyftning och trevnad avbrots av motreforma- 
tionens stora angrepp mot den av paven avsatta Elisa- 
bet, med mordplaner och slutligen den spanska arma- 
dans utrustande. Samtidigt vaxte puritanerna fram 
till hotande makt och gingo till hansynslosa litterara 
angrepp under oppen vagran att lyda kyrkans guds- 
tjanstordning och episkopala myndighet. Da grep Eli- 
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sabets regering till en hard undertryckningspolitik mot 
bade katoliker och puritaner. Den beryktade Hoga 
kommissionens domstol, som var avsedd att tillvara- 
taga statens krav pa politisk lojalitet hos katoliker och 
puritaner, huserade som ett protestantiskt inkvisitions- 
tribunal. Redan 1583 avrattades tva puritanska and- 
liga; manga torterades och dogo i fangelserna. Under 
de foljande aren kommo flera avrattningar; kulmen 
naddes 1593, da reformationens morgonstjarna i 
Wales , den talangfulle unge John Penry hangdes 
som misstankt for nagra haftiga puritanska pamfletter, 
och det moderna frikyrkovasendets egentlige utbildare 
Henry Barrowe jamte en anhangare ocksa hamnade 
i galgen. En lag utfardades detta ar, som med stranga 
straff traffade varje engelsman, vilken forsummade 
anglikansk gudstjanst. Samtidigt kom ocksa den sva- 
raste forfoljelse, som katolikerna fatt utsta fran prote- 
stantiskt hall. Dess psykologiska bakgrund var fruk- 
tan for de aldrig vilande katolska stamplingarna mot 
Englands evangeliska regering och nationella liv; till 
1585 hade mer an 300 katolska praster hemligen in- 
trangt i England, av paven sjalv uppmanade att roja 
den gudlosa Jesabel ur vagen. Men forsvaret mot 
denna katolska propaganda skarptes onodigt; oskyl- 
diga fingo grymt lida med skyldiga. Enligt sanno- 
likaste uppgifter avrattades under Elisabets sista tjugu 
ar omkr. 130 katolska praster och 60 lekman. Da 
denna forfoljelse garna fran katolskt hall brukar fram- 
hallas som bevis for, att det var den katolska kyrkan 
som genom reformationen blev martyrkyrka, bor i den 
historiska sanningens intresse framhallas, att Elisabets 
behandling av Englands katoliker otvivelaktigt star 



72 

som ett morkt blad i protestantismens historia, aven 
om den var politiskt motiverad och pa intet vis kan 
i pmfang jamforas med vad den katolska Marias 
religiosa nit hann med pa blott ett par ar, for att 
icke tala om hertig Albas blodsregemente i Nederlan- 
derna, Bartholomeinatten mitt i freden i Frankrike 
eller behandlingen av Valdenserna i Piemonts dalar. 
(Har medraknas icke la furie espagnol, nar nastan 
hela varldsstaden Antwerpens evangeliska befolkning 
nedhoggs, eller alia andra utbrott av hat och hamnd i 
krigen fran bdda sidor enligt datida krigforing.) 
Med 1600-talets borjan fick England ater en religios 
fredsperiod. Den stora massan av puritaner funno sig 
i yttre konformitet med episkopalkyrkan, och de mot- 
spanstiga utvandrade till Holland eller ansloto sig till 
frikyrkororelsen. Efter krutkonspirationen utfardades 
den strangaste strafforordning, som dittills sett dagen 
i det protestantiska England, allegiance-eden 1605, 
som gjorde varje katolik till forradare. Men under arke- 
biskop Bancrofts kloka ledning blev lagen i verklig- 
heten en port for katolikernas tolererande i England. 
Sa kom en ny omkastning, nar den inre religiosa fre- 
den avbrots av Karl I:s och arkebiskop Lauds hogkyrk- 
liga forfoljelser pa 1630-talets borjan mot aven de kon- 
formistiska puritanerna. Opponerande puritaner be- 
handlades med omansklig grymhet: stympningar, livs- 
tidsfangelse etc. om ocksa icke direkta avrattningar; 
en vaxande strom utvandrare drogo till kolonierna i 
Amerika. Men darmed var ock de religiosa frihets- 
kanslornas sadd i den evangeliska folkmarken fardig 
att skjuta upp i ljuset. 
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11. Forsok till principiell losning: ireniker, skeptiker, 

spiritualister. 

Vad som ytterligare behovdes, var ett principiellt 
religiost genombrytande av religionstvangets system. 
Till ett verkligt genomtankande av problemet ur krist- 
lig synpunkt drevs man sa. smaningom, darigenom att 
allt sedan Luthers gaining samvetena oroats i fraga 
om sjalva principen for kattarforfoljelserna. Det var 
icke langre sa enkelt och sjalvklart, att kattare skulle 
dodas eller annorledes troende avlivas, ens med poli- 
tisk motivering. Man kande i den lutherskt paver - 
kade varlden aven bar innerst, att detta var oforenligt 
med Kristi evangelium. Fragan om intoleransen hade 
atminstone blivit ett problem. Vi se det bl. a. genom 
det uppseende och den strid, som protestantiska kattar- 
avrattningar, sasom av Servet, framkallade, och vartill 
vi aterkomma. Men nar protestantismens samvete en 
gang oroats, kunde det ej mera sovas. [Det ar pa sitt 
vis en parallell till vad vi belt nyligen upplevat i fragan 
om kristendomen och kriget. Forr var denna sak icke 
nagot problem for kristenheten. Kriget har utom i 
nagra sekter tagits som en sjalvklar sak, som ej strider 
mot kristendomen. Nu har varldskriget kommit och 
oroat samvetena. Man kanner instinktivt, att krig och 
kristendom ej hora ihop, och det arbetas ivrigt med 
det nya problemet. Kanske kan harefter med evan- 
geliets hjalp aven krigens olycka sa smaningom kring- 
skaras, liksom en gang religionsforfoljelsernas olycka. 
Utan kristendomen, med blott kulturens hjalp, torde 
det i varje fall knappast ga att fa bort krigen, lika 
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litet som den hoga renassanskulturen kunde bryta 
tanke- och samvetstvanget, forr an det avgorande in- 
greppet kommit fran religionens varld.] 

Anda in i katolicismen gjorde sig det religiosa be- 
hovet att komma fran forfoljelserna kannbart. I virr- 
varret och forodelsen under reformationstidens strider 
langtade naturligen stilla andar efter fred. De voro 
lika mycket som kampens man bundna av den medel- 
tida forestallningen, att det ej far finnas mer an en 
religion i staten, och kunde darfor ej finna toleransens 
tanke. I stallet ville de reformera katolska kyrkan och 
avpruta reformerna i protestantismen for att pa sa vis 
kunna narma motstandarna till varandra och fa dem 
att aterforenas i en kyrka. Framst stod har Erasmus. 
Vi sago, att han overgav Luther, nar konsekvenserna 
av dennes evangeliska fralsningsvag forde bort fran 
Rom. Men Erasmus var en angslig lard, som avskydde 
stridslarmet. Han tog darfor som sin uppgift att pa 
ovannamnda satt pa fredlig vag aterfora de avfalliga 
i den allena saliggorande kyrkan. Hans huvudverk 
blev bar skriften De sarcienda ecclesiae concodia 
1533. Erasmus' betonande av, att man fran bada sidor 
skulle ga varandra till motes, har gjort, att han blivit 
betecknad som den moderna toleransens fader. Som 
vi se, ar detta ett ofortjant berom. Malet var for 
honom ej olika religiosa samfunds principiella ratt till 
fortsatt existens bredvid varandra, fria fran borgerligt 
tvang, utan alias fredliga aterforening i den katolska 
kyrkan. Han var ej toleransmannen utan irenikern. 
Detsamma gallde bans manga efterfoljare; losen blev 
i allmanhet att finna en enkel grundform av allman- 
giltig (katolsk) kristendom, vanligen de fyra forsta 
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arhundradenas, kring vilken alia kunde samlas. Sa 
smaningom spred sig denna ireniska stravan efter ater- 
vandandet till en enhetlig kyrka aven pa protestantisk 
mark, vartill vi aterkomma. Bland de katolska ire- 
nikerna har sarskilt en tysk vid mitten av 1500-talet, 
Geprg Cassander, blivit bekant i Sverige, emedan Johan 
III ivrigt studerade honom och av honom saval som 
av Melanchthon paverkades i sin stravan att narma 
sin kyrka till katolicismen. En annan beromd katolsk 
ireniker under forra half ten av 1500-talet var den 
store pedagogen Vives fran Spanien, vilken pa under - 
visningens omrade kom att starkt paverka bade katoli- 
cismen (genom Loyala) och protestantismen (genom 
den i Bartholomeiblodbadet omkomne filosofen Ramus, 
vilkens inflytande blev stort aven i Sverige vid 1600- 
talets borjan). Irenikernas tanke att i fredens intresse 
utsudda skiljaktigheterna mellan kyrkorna och vrida 
historien ett artusende tillbaka var domd att misslyc- 
kas. Utvecklingen fram till det kristna idealet: enherde 
och ett farahus maste ga over frihet for olika askad- 
ningar, ej over en konstlad enhet, innan annu de skilda 
riktningarna fatt prova sina yttersta konsekvenser. 
Historiens lag ar den, att forst maste antitesen fullt 
stallas, innan syntesen kan nas. Men vi fa darfor ej 
glomma, att dessa ireniker dock ovade en vidstrackt 
grad av praktisk fordragsamhet, dampade lidelserna, 
tvungo aven andra till reflexion over det gemensamma 
och ej blott som forut over det skiljande och pa sa 
vis skapade en psykologisk stamning, som maste bli 
en gynnsam mark for den verkliga religionsfrihetens 
framvaxt. 

Inflytelserikare an irenikerna blevo skeptikerna. 
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Aven de bottnade i renassansen; sitt framsta hemland 
funno de i Frankrike enligt det franska kynnets sar- 
art. Vidstrackt utbredning flck den skeptiskt motive- 
rade kritiken av religionsforfoljelserna genom en av 
den franska renassansens mest beromda och gatfulla 
forfattare, Francois Rabelais (d. o. 1553). Det ligger 
nagot legendartat over bans person och liv, redan dari 
att man ej sakert vet varken bans fodelse- eller 
dodsar; ocb allt som man kanner om bonom ar mot- 
sagelsefullt och halvt mystiskt. Nar ban var dalig, gick 
ban langt utover vanliga utsvavningar; nar ban var 
god, nadde ban aven dar det yttersta, sager bans 
framste biograf. I mer an 20 ar hade han som munk 
lart kanna klosterlivet och dess avigsidor, innan han 
fick lov att utbyta munkdrakten mot prastdrakten for 
att friare kunna bedriva naturvetenskapliga studier. 
Han utbildade sig som lakare for att bli till verklig 
nytta. Da inkomsterna ej ville racka till, tog han sig 
for att medverka vid de almanackor, som pa den tiden 
voro den mest spridda folklitteraturen i Frankrike, 
och som bredvid vaderleksspadomarna o. d. brukade 
innehalla fantastiska sagoberattelser. Rabelais utgav 
en sadan kronika om den godmodige jatten Gargan- 
tua. Den fick strykande atgang; Rabelais sade sjalv, 
att flere exemplar saldes pa tva manader an biblar 
pa nio ar. R. fick da iden att ge ut ett eget verk om 
Gargantua och dennes son Pantagruel, som uppfostra- 
des efter alia humanismens regler. Det ligger nagot 
planlost i detta verk; pa satt och vis kan det nog beteck- 
nas som en satirisk roman, dar forfattaren forlojligar 
alia mojliga forhallanden inom samhallslivet, men dar 
mellan de groteskt humoristiska skildringarna och 
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det sprakande fyrverkeriet av kvickheter och grov- 
heter aven mota djupsinniga tankar och skarande kri- 
tik. Har satte ock bans religiosa skepsis in. Tydligen 
stod ban med sin sympati narmast reformationen; 
men ban ville for den skull ej offra sin valfard. Han 
brukade saga, att bans askadning slutade, dar Sor- 
bonnes bodel vantade med tortyrredskapen. Sa kom 
ban till den standpunkten, att vi veta for litet med viss- 
het i religiosa ting for att sjalva bli martyrer eller gora 
andra till martyrer for den ena eller andra trosaskad- 
ningen. All fanatism med atfoljande intolerans i 
religionsfragor maste overvinnas genom insikt om 
var bristande insikt i den verkliga sanningen. 

Skarpare utmejslades denna skepsis av Rabelais' 
efterfoljare som den franska prosans glansande repre- 
sentant under senare half ten av 1500-talet, Michel de 
Montaigne (d. 1592), forfattare av de delvis aven till 
svenska oversatta Essais. I dessa utvecklade ban 
den livsaskadning, vartill ban under hugenottkrigen 
forts. Aven ban forblev i det yttre katolik. Men Gud 
var enligt bans asikt allt for upphojd for att kunna 
fattas av vart forstand. Aven moral och ratt skifta 
efter olika livsforhallanden. Darfor maste man stanna 
vid det negativa: vi veta intet i religion och moral med 
visshet. Religionsforfoljelser och religionskrig rubba 
sinnesron och fordarva valstandet utan att hjalpa oss 
till battre insikt om sanningen. Darfor bor religios 
fred och fordragsamhet inforas. Montaigne stod Hen- 
rik IV nara och medverkade val med sin skepsis till, 
att denne offrade sin protestantism for religionsfredens 
skull. Ratt fort vann den skeptisk-kritiska synen pa 
religionstvanget och overhuvud pa religionen en valdig 
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utbredning bakom den forsiktigt korrekta kyrkliga 
marken redan under 1600-talet. Den religiosa indiffe- 
rentismen blev otvivelaktigt en av de verksamma fak- 
torerna vid religionstvangets overvinnande. Men icke 
den avgorande, icke den grund pa vilken en bestaende 
religionsfrihet kunde byggas. Historiens gang kom- 
mer att visa oss, huru denna indifferentism, nar den 
blir harskande i statsstyrelsen, garna slar ut i kristen- 
domshat med religionsforfoljelse. Blott genom en for- 
djupad religios nitalskan i evangelisk anda kunde den 
religiosa intoleransens nitalskan overvinnas i sjals- 
djupet pa sadant satt, att religionsfriheten fick fast 
grund. Darmed foras vi over till den tredje huvudlin- 
jen i det teoretiska sokandet efter religionsfred, den 
s. k. spiritualismen. 

Luther hade ju gent emot den medeltida religiosi- 
tetens bundenhet vid kyrkliga institutioner och yttre 
ting (sakrament, sakramentalier, helgonbilder, reliker, 
bibeln som lagkodex, etc.) satt den personliga och and- 
liga religionen. Detta religionens forandligande 
(spiritualismen) drevs nu av atskilliga Luthers samtida 
iinda till den punkt, dar all yttre auktoritet, aven 
bibelns, upplostes, och yttre kult och lara tedde sig 
skaligen likgiltiga; den enskildes fullstandiga religiosa 
sjalvbestammelseratt havdades. Andens inre ord i 
manniskan blev den enda auktoriteten. Som vanligt 
vid sadana yttringar av spiritualismen och mysticismen 
kom aven med en stark betoning av fornuftets ratt i 
religionen (rationalism). Det inre ljuset i manniskan 
blir ju till sist en produkt av hennes fornuft. Sarskilt 
framtradde har pa 1530 40-talet en tysk forskare. 
Spiritualistiska, ireniska och vetenskapliga intressen 
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mottes hos det religiosa tankandets ensamme profeb 
Sebastian Franck. Han var en av 1500-talets otvi- 
velaktigt mest inflytelserika man, fast vagarna for bans 
paverkan aro svara att med dokument klarlagga. Han 
beredde i atskilligt mark for den religiosa toleransen, 
fast ban ej sjalv bar fram den i den mening, som vi 
taga den. Vad Franck ville, var ej en rad tolererade 
konfessioner bredvid varandra utan en fornuftig reli- 
gion utanfor kristendomen, dar bade katolicism och 
protestantism skulle forsvinna. Men det viktiga var, 
att Franck av Luther lart att se fragan om konfessio- 
nell.fred religiost, icke politiskt-merkantilt eller indiffe- 
rent-skeptiskt. Dar maste huvudvagen framat ga. 

Nar lutherdomen efter Luthers dod under Melanch- 
thons inflytande och forhallandenas nodvandighet 
insnordes i ensidig renlarighetsiver och betonhig av 
samfundet och institutionen, med tillbakatrangande 
av Luthers rent personliga och andliga religiositet, blev 
spiritualismen med all sin ensidighet ett varn om och 
fortbildning av vissa akta lutherska inslag fram till 
battre tider. Sa kunna vi saga, att den fullfoljde det 
evangeliska sanningsbegreppet till uppfattningen av 
sanningen som ett ideal, vars f ullhet ingen kan na, men 
som vi soka allt rikare tillagna oss genom fordjupande 
i evangelium; ingen konfession kan darfor framtrada 
med ansprak pa att ensam aga den fulla sannhigen. 
Detta skymtar redan hos en man, som var nastan sam- 
tidig med Franck och hos vilken inverkan fran denne 
tydligen framtradde. Castellio var en orolig men 
hogt begavad fransk humanist, som i Strassburg vun- 
nits for reformationen av Bucer och Calvin. Han 
bevarade battre an Calvin fredstendensen hos badas 
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larare Bucer. Av Calvin anstalldes ban som larare vid 
skolan i Geneve. Men med sin sjalvstandighet och 
sjalvgodhet kom ban ej overens med Calvin utan maste 
lamna skolan. Han sokte da efter ett tillfalle att 
angripa Calvin. Ett sadant fann ban i Calvins behand- 
ling av Servet. Gent emot balet skrev ban 1554 sin 
skrift: Om kattare skola forfoljas, vilken mera inga- 
ende an nagon annan i reformationstiden forsvarade 
den religiosa fordragsamheten. Inslaget fran Erasmus' 
ireniska humanism var bar tydligt. Men motiveringen 
var ock spiritualistisk, sedligt-religios. Huvudskalen 
for toleransen blevo tre: 1) samvetsfriheten, 2) den 
kristna karlekens krav, 3) laromeningens mindre vikt 
i jamforelse med ett sedligt liv. Castellio gisslade starkt 
reformatorernas avfall fran sin forsta evangeliska 
standpunkt i kattarfragan och brannmarkte kattarfor- 
foljelsen som okristlig: ju mera man kanner av san- 
ningen, desto mindre ar man bojd att fordoma andra. 
Detta var otvivelaktigt mera i linje med luthersk 
grundaskadning an Melanchthons motforsvar for Cal- 
vins dad. 



12. Acontius och bans inflytande pa den europeiska 

kontinenten. 

Hojdpunkten i denna utveckling naddes av en itali- 
ensk humanist, som stod i beroring med Castellio. Gia- 
como Aconcio var fodd omkr. 1500 i Trient och utbil- 
dade sig som jurist, filosof, teolog och tekniker. I in- 
tresse for tekniska uppfinningar erinrar ban om sin 
iildre samtida, Lionardo da Vinci. Som tidens huma- 
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nister agnade ban sig en tid at hovliyet. Mojligen har 
ban gjort ett studiebesok i Wittenberg. I varje fall 
vanns ban val i Italien for lutherdomen och maste fly 
undan inkvisitionen till Schweiz. Dar utgav ban en 
liten bok De methodo, en sorts kunskapslara, genom 
vilken ban berett sig plats bland den vetenskapliga 
forskningsmetodens viktigaste banbrytare och val pa- 
verkat bade Bacon och Cartesius. Han fick emellertid 
som andra romanska humanister erfara, att Calvins 
kyrkotvangssystem hotade dem nastan lika mycket 
som den katolska kyrkan. Sa fortsatte ban sin flyk- 
tingevandring till Strassburg, dar ban motte Bucers be- 
toning av skillnaden mellan det fundamentala i kris- 
tendomen och de mindre viktiga skiljolarorna. Som 
forut Bucer gick han fran Strassburg till England, dar 
genom Elisabets tronbestigning ett hem syntes oppna 
sig for religios fordragsamhet. Narmast framtradde 
han bar som ingenior och uppfinnare och tillerkandes 
en beloning av parlamentet for sina torrlaggnings- 
maskiner gentemot Temsens oversvamningar. Men 
han fullbordade bar ock sitt livs storverk, boken 
Stratagemata satanae, som sedan trycktes i Basel 
1565. Den ar tillkommen med anledning av Servets 
avrattning, forfoljelserna mot hugenotterna i Frank- 
rike och intoleransen hos den hollandska flyk- 
tingeforsamling i London, som han anslutit sig till 
men mast lamna pa grund av sin spiritualistiska drag- 
ning. Boken utgor i sin helhet en programskrift for 
religios fordragsamhet och praktisk fromhet i stallet 
for larostrider och religionsforfoljelser. I Acontius' 
gmndsats: pietas superat doctrinam klingar redan 
den kommande pietismen igenom, liksom upplysningen 
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forebadas i bans anvisning pa battre fornuftig insikt 
som en vag att komma ut ur religionsstridernas elande. 
Hogst av alia kristna dygder satler Acontius lenitas, 
fordragsamheten. Har hade Erasmus och andra gait 
fore. Det banbrytande nya var den energi och det 
salt, varpa Acontius utforde delta, och den nya historie- 
uppfallning, som harvid under spirilualismens med- 
verkan framfordes. Den kan sammanfallas sa: under 
forsoken alt forma ut sin kristna tro ha manniskorna 
kommit fram till en mangd olika laror och kyrkor; 
delta ar betingal av manniskors olika anlag och behov 
och darfore riktigt. (I denna hislorisk-psykologiska for- 
slaelse for ulvecklingen och darmed uppgivandet av 
idealet om en allenaradande kyrka ligger ej minst 
Acontius' betydelse.) Felel i den nya religiosa splill- 
ringen beslar dari, all manniskorna fallil for djavulens 
slralegi, bans krigslisler. Salan har namligen lyc- 
kats inbilla varje kyrka eller sekt, all jusl del, som 
skiljer henne fran andra, ar del for salighelen nod- 
vandiga, den fralsande sanningen, vilken om sa be- 
hoves med vald skall patvingas andra. Man kommer 
16s fran denna forvillelse och nar religios fordragsam- 
hel, om man lar sig inse skillnaden mellan de funda- 
menlala bibliska larorna, de for alia krislna kyrkor 
grundlaggande gemensamma, vilka alia anga det prak- 
liska Gudsforhallandel, fralsningen (ban vagade sig 
sjalv pa en sadan laroforfeckning, dar bans lulherska 
grundsyn lyser igenom), och de mindre vikliga 
skiljelarorna, vilka hisloriskl uppkommil som ullryck 
for subjekliv sanning. Ingen bindande confessio 
fidei bor hadanefler uppslallas ulan bloll olika de- 
claraliones fidei som vagledande for olika samfund. 
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Den varldsliga overheten far icke bruka svardet for att 
utrota kattare, enligt Jesu liknelse om ograset och 
vetet (jfr Luther). Ej ens kyrkliga synoder fa i trosfra- 
gor tvinga minoriteter. Men darfor maste ock de trato- 
lystna teologernas herravalde i kyrkorna borttagas, 
och plats ges aven for lekmannen och den fria profe- 
tian. Nar vi na detta och nar vi lara oss inse, att vi 
alia pa olika vagar leta oss fram mot samma mal, da 
skola religionsforfoljelserna upphora och den sender - 
brutna kristenheten med bevarandet av de nodvandiga 
olika typerna dock narma sig idealet: ut omnes unum 
sint. Den fred, som Acontius pa sa vis hoppades fa 
till stand, gallde egentligen blott de protestantiska kyr- 
korna; den katolska betraktade ban sasom ohjalpligt 
bunden till intolerans och rattsreligion. 

Aoontius utgick liksom alia andra den tiden f ran, att 
i varje land en form av kristendom skall vara statens 
lara, varfor han for de andra blott kravde tolerans; 
religionsfriheten i modern mening lag utanfor aven 
Acontius' synkrets. Men inom den evangeliska varlden 
har genom honom nagot avgorande nytt utkristalli- 
serats i den kyrkohistoriska utvecklingen. Gentemot 
det overallt harskande kyrkoanstalts- och bekannelse- 
tvanget satte Acontius med full klarhet, vad sa manga 
alltifran Luther famlat efter: ett nytt system for reli- 
gionens stallning i samfundslivet, fordragsamhetens 
system. Den gamla fasta askadningen om en enda 
laras uteslutande giltighet och overhetens plikt att 
med sina maktmedel havda densamma den askad- 
ningen brot Acontius principiellt sonder. 

Acontius' Stratagemata Satanae vackte genast upp- 



- 84 - 

seende och spreds sa smaningom pa latin eller i over- 
sattningar over hela Europa. Nyare undersokningar 
ha visat, att den hor till den kristna historiens infly- 
telserikaste bocker, aven om den med sadan energi ut- 
rotades av bade den katolska, lutherska och kalvinska 
ortodoxien, att den nastan totalt forsvann, och Acon- 
tius sjalv foil i ett par arhundradens glomska. Under 
mina forskningar i nordiska bibliotek har jag patraf- 
fat flitigt anvanda exemplar av boken i olika upplagor 
bade i Sverige, Danmark och Finland. Det visar 
sig, att Gustav II Adolfs inflytelserike faltpredikant 
och drottning Kristinas larare, den senare biskopen 
Johannes Matthiae studerat Acontius och delvis ost 
direkt ur honom i sina skrifter till forman for storre 
religios fordragsamhet. Sa gar tydligen en linje fran 
Acontius' teori till Gustav II Adolfs praktiska tole- 
rans och till den relativa vidhjartenhet, som den 
svenska ortodoxien bevarade. I Tyskland kommo 
under 1600-talet ej blott flera upplagor av Acontius' 
egen bok, aven pa tyska; man utgav dar bocker med 
titeln Irenicum, dar i olika former Acontius' skillnad 
mellan fundamentala och periferiska laror varierades 
och religios fordragsamhet predikades. En rektor i 
Augsburg Meiderlin upptog i sin skrift 1626 som bote- 
medel mot teologernas intolerans det kanske pa Acon- 
tius atergaende losensordet In necessariis unitas, in 
non necessariis libertas, in omnibus caritas, vilket 
genom engelsmannen Baxter (se nedan) fordes vidare 
och nu blivit en av varldens mest citerade satser, ej 
minst i brollopstelegram. I Tyskland vande sig dock 
detta toleransstravande pa ett icke lyckligt satt till 
upptagande av iden om kyrkornas aterforening till 
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en enda kyrka; man horde overallt slappa det sareget 
konfessionella och ena sig pa de fern forsta arhundra- 
denas gemensamma kristliga och kyrkliga grund. Det 
var sarskilt en mycket inflytelserik tysk professor i 
Helmstadt, Georg Calixtus (dod 1656), som bar fram 
denna s. k. synkretism. Det var en teoretiskt fram- 
konstruerad standpunkt, som underskattade de histo- 
riskt givna vardena i den lutherska reformationen och 
darfor ej kunde leda till nagot resultat. Men den med- 
verkade att stalla de evangeliskes andlosa forkattrande 
av varandras tro i skarp dager och komma manni- 
skorna att langta darifran. Av synkretismen paverka- 
des ock de bohmiska brodernas store pedagog Amos 
Comenius (d. 1670). Denne hade med spillrorna av 
brodrakyrkan utvandrat i 30-ariga krigets nod och 
skapat en ny huvudort for brodrakyrkan i Lissa i Stor- 
polen. En tid var Comenius i engelsk och svensk 
tjanst, blev brodrakyrkans biskop och slog sig efter 
Lissas forstoring ned i Amsterdam. Han verkade med 
sitt valdiga inflytande ivrigt i Acontius' anda och ut- 
vecklade i sitt beromda kyrkliga testamente Meiderlins 
nyssnamnda sats och kravet pa att fran religionsstri- 
derna atervanda till Kristi enkla religion och efter- 
foljelse. Visserligen kom Acontius' sats om de funda- 
mentala larorna att upptagas aven av de ortodoxa 
lutheranerna allt i fran Nicolaus Hunnius' Funda- 
mentum fidei dogmaticum 1626 som medel att 
bekampa kalvinism och fredsstravanden; de mest 
specifikt lutherska larosatserna gjordes bar till de 
fundamental, nagot som gick igen aven i stri- 
. den i Sverige mot Matthiae och Terserus. I Polen 
hade redan langt fore Comenius inflytande sparats 
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fran Acontius' bok. Den synes redan ha medverkat 
vid den ovannamnda markliga pax dissidentium. 
Har i en katolsk stat segrade dock jesuiternas forfol- 
jelseprincip over Luthers-Acontius' samvetsfrihet och 
toleranskrav. Annorhmda blev utvecklingen i vastra 
Europa. 

De nyaste undersokningarna i arkiven ha visat, att 
Acontius' Stratagemata fick sin storsta spridning i 
Nederldnderna. Dar hade hollandaren Erasmus' tan- 
kar berett marken for storre fordragsamhet; dar 
kravde de merkantila intressena ocksa i sarskild grad 
en sadan; framfor allt hade spiritualismen fatt sitt 
huvudsate i Nederlanderna. Den hade dar delvis tagit 
formen av en rad sma sammanslutningar, som for- 
kastade barndopet och kravde omdop av de vuxna. 
Dessa doparesekter, som trots all forfoljelse genom- 
syrade de breda lagren i Nederlanderna, forkastade 
varje med staten forbunden samfundsform och bin- 
dande kyrkoauktoritet och lato andens inre upplys- 
iiing vagleda sig. De behovde val hjiilp av den for- 
dragsamma anda, som spiritualismen skapade. Sa bars 
derma fram bade av sekterister, humanister och poli- 
tici. Har var alltsa marken beredd for den ratta for- 
staelsen av Acontius' skrifter. Av honom paverkades 
direkt den utmarkte statssekreteraren Dirck Coorn- 
heert, vilkens skrift 1579 Traktat om samvetstvang 
verkade i vida kretsar. Coornheert forfaktade gang pa 
gang (t. ex. 1590) gent emot de kalvinska professo- 
rerna i Leyden i offentliga disputationer det ovardiga 
i kattarforfoljelse. Inflytandet fran Acontius medver- 
kade ock till utgestaltningen av arminianismen, som 
mildrade kalvinismen genom inslag av bade huma- 
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nism, spiritualism och lutherdom. Om arminianismen 
stod striden hard i borjan av 1600-talet. Pa den be- 
romda synoden i Dordrecht i Holland 1618 19, det 
enda stora gemensamma kyrkomotet for den refor- 
merta varlden, blev den visserligen domd och dess 
ledare fordrivna eller avrattade. Men det allmanna 
laget i Holland var sadant, att arminianerna snart kunde 
komma tillbaka och bilda frikyrka; och da foljde i 
praxis samma frihet for lutheraner, katoliker och do- 
paresekter. Holland blev under 1600-talet hemmet for 
alia religiost fortryckta och forfoljda. Var kan man 
njuta av sa fullstandig frihet som har? Var kan man 
sova sa tryggt? skrev Cartesius under sin vistelse i 
Holland. I den starka konkurrensen om det holland- 
ska folket, som blev en foljd av religionsfriheten, for- 
des aven den harskande ortodoxa kyrkan att vanda 
huvudintresset fran renlarighetsnit till praktisk sjala- 
sorjareverksamhet med uppbyggelselitteratur, konven- 
tiklar etc. (den hollandska pracisismen) . Darmed voro 
i verkligheten kattarforfoljelserna i Holland i stort sett 
overvunna, aven om sadana fall forekommo som t. ex. 
det rysliga straffet pa broderna Koerbugk, darfor att 
de sokt popularisera en rationalistisk ringaktning for 
bibeln. Ej blott praktisk fordragsamhet var det nor- 
mala. Aven teoretiskt arbetades i Holland under 1600- 
talet med iver pa toleransens problem, visserligen utan 
att en principiell losning dar naddes. Till armini- 
anerna horde, som redan sagts, den varldsberomde 
statsrattslararen Hugo Grotius (d. 1645). Genom sin 
hustrus behjartenhet hade han lyckats fly fran det livs- 
tidsfangelse, vari Dordrechtsynodens ortodoxi inspar- 
rat honom, och fann senare skydd i svensk tjanst. 



Vad ban indirekt kom att betyda for religionsfriheten 
genom sin statsrattsteori, skola vi nedan aterkomma 
till. Men aven direkt arbetade ban for tolerans. Han 
hade last Acontius och atergav denne, ibland nastan 
ordagrant. Pa vagen over Hugo Grotius bar kanske 
Acontius haft sitt starkaste inflytande pa Europas 
kontinent. Visserligen overvagde bos Grotius mera be- 
toningen av det fornuftiga, liksom ban sparade in pa 
linjen om kyrkornas aterforening. I sin ryktbara 
skrift Via ad pacem ecclesiasticam angav ban malet 
vara en for alia kristna gemensam fornuftig tros- 
askadning och alias samlande i en gemensam, pa 
Kristi enkla bud grundad kyrka. Aven om denna vag, 
sasom vi redan sagt, icke var framkomlig, star Gro- 
tius som en av de maktigaste forgangsmannen till 
religionsfrihetens genombrott. Mindre kan detta 
sagas om en annan hollandare, vilken under 1600- 
talets senare halft tog itu med toleransens problem. 
Det var den i filosofiens och det europeiska andelivets 
historia sa djupt ingripande juden Baruch Spinoza 
(d. 1677). I en energisk stridsskrift Tractatus theo- 
logico-politicus 1670 angrep Spinoza den kort forut 
fallda kattardomen over broderna Koerbugk. Spinoza 
havdade bar ratten till forutsattningslos kritik av 
bibeln, varigenom ban blev den nyare bibelkritikens 
skapare. Han hanvisade alia sanningsfragor till for- 
nuftet och fordrade fullstandig frihet for vetenskapen 
fran statens sida. Den principiella toleransens id6 
nadde dock ej ens Spinoza. Vad studiekammarens 
larde fordrade, var dock ytterst blott en utformning 
av renassansens standpunkt. Spinozas skepsis mot 
alia historiska former av kristendom forde honom till 
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att med likgiltigt lugn overlamna at staten att patvinga 
undersatarna vilken religion som heist, blott staten 
lamnade vetenskapen i fred. I samma anda skrev den 
av Spinoza paverkade fransmannen Pierre Bayle, vil- 
ken efter skiftande oden funnit en fristad som profes- 
sor i Holland. Han var en av den nya tidens lardaste 
man och bar skankt den moderna varlden dess forsta 
egentliga encyklopedi, vilken gommer pa delvis annu 
outnyttjade skatter av lardom (bl. a. upplysningar om 
Acontius). Som filosof bar ban tilldragit sig allt storre 
intresse och ter sig i viss man som den store forelopa- 
ren till Kant. Han fortsatte Spinozas kamp mot reli- 
gionsforfoljelserna men byggde darvid mera pa de 
franska skeptiska skalen: bristen pa tillracklig san- 
ningsnorm och statens inkompetens i trossaker. Som 
vagrodjare for toleransen nadde ban med sitt infly- 
tande vida; men da ban nu upphojes till toleranstan- 
kens heros, skjuter man betydligt over malet. Denna 
tankes fulla utbildning kom historiskt pa en annan 
utvecklingslinje. 



13. Toleranstankens utbildning pa engelsk-amerikansk 

mark. 

Nagon avgorande betydelse for Europa hade ma- 
handa Acontius' tankar trots Grotius icke fatt, om de 
ej overflyttats till engelsk folkmark och dar vunnit 
storre bade principiell och praktisk betydelse. Det 
markliga var emellertid, att dessa tankar fingo faste 
pa bada sidor om den engelska religiost-sociala strids- 
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linjen och dar framkallade nya omgrupperingar. Det 
galler bade anglikaner och puritaner. 

Icke alia anglikaner foljde pa 1630-talet den Laud'- 
ska forfoljelselinjen. Den engelska hogkyrkan med 
sin renassansanda och rationalistiskt-mystiska inrikt- 
ning visade sig mottaglig for den hollandska armini- 
anismen. Och med del arminianska inflytandet kom 
Acontius att spela en stor roll i England. En av kalvi- 
nismens mest lysande larde, den i Geneve fodde Isaac 
Casaubon (d. 1614), vilken gatt i Henrik IV:s tjanst 
och varit deiines bibliotekarie, kom sedan till Jakob I 
i England och vanns for den engelska kyrkan. Han 
var lika from som lard. Nar han var i Paris, gick ban 
garna flera mil for att fa deltaga i en protestantisk 
gudstjanst. Han hade ock gripits av Acontius' vida syn 
pa religionen. I ett brev, som Casaubon i Jakobs namn 
1612 skrev till den franske kardinal du Perron, ater- 
Ijuder Acontius delvis nastan ordagrant. Demies 
Stratagemata borjade spridas i England och tryck- 
tes dar flera ganger i latinska och engelska editioner. 
Inom det anglikanska biskopliga lagret bildades en 
krets anderika man, som samlade sig kring Acontius' 
huvudtankar (nagra fa fundamentala och nodvandiga 
trossatser, religios tolerans etc.). Skillnaden var blott 
den, att Acontius ville stalla det religiosa oberoende 
av staten, under det anglikanerna fasthollo vid kronans 
makt; den horde ock bast kunna genomfora storre 
frihet i religionssaker. Uppfattningen av den angli- 
kanska kyrkans gudomliga art vek dock for Acontius' 
historiska syn pa alia olika kyrkor som manskliga sam- 
fund, vilka var pa sitt vis soka ge uttryck at Kristi 
enkla sanningar. Under Grotius' inflytande kom ock 
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den nya naturrattsliga statsuppfattningen med. I me- 
delpunkten for denna krets stod den unge, hogt bil- 
dade lord Falkland (stupade i konungens bar 1643) 
och biskop Hall, som genom skotten John Durie 
(Duraeus) kom att fa inflytande aven i Sverige. 
Oxfordprofessorn William Chillingworth (d. 1644) ut- 
vecklade i skriften The Religion of Protestants* 1638 
den satsen, att protestantismen ej vore blott lutherdom 
eller kalvinism utan varje religion, som staller sig under 
Skriften, och att varje form av protestantism, som kon- 
formerade sig med den engelska episkopalkyrkan, horde 
tolereras. Av Chillingworth paverkades under fellow- 
tiden i Oxford Lauds kaplan och skyddsling Jeremy 
Taylor(1613 1667). Han bar betecknats som Englands 
kanske framste prosaist under 1600-talet, dess fornam- 
ste predikant fore Stillingfleet och Tillotson och en av 
dess mest europeiskt lasta uppbyggelseforfattare. 
Taylor var en trogen episkopal och representerade 
hoganglikanismen i dess mottaglighet for katolskt aske- 
tiskt helighetsideal och kasuistisk biktpraxis. Men ban 
stod ock under direkt inflytande fran Acontius. Nar 
religionskriget rasade som varst i England, skrev ban 
ett av de markligaste inlaggen mot religionstvanget, 
Eklektisk Teologi (1646) vars undertitel a Discourse 
of the Liberty of Prophesy ing var ett slagord, som 
Acontius efter 1 Kor. 14 infort. Liksom Acontius beto- 
nade Taylor det ofornuftiga i att foreskriva nagon 
annan bans tro. Annu langre gick Chillingworths och 
Taylors larjunge, den nyssnamnde prasten Stillingfleet 
i sin viktiga skrift Irenicum, vilken blev en sorts pro- 
grambok for engelsk comprehension. Hela denna ang- 
likanska krets utgjorde i sjiilva verket overgangsledet 
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fran High Church till latitudinarismen. Denna har 
darfor kunnat betecknas som vasentligen en fortsatt- 
ning av Acontius. Latitudinarismen utvecklade huma- 
nismens och Acontius' tankar i den riktningen, att det 
fundamentala i kristendomen begransades till nagra 
fa praktiskt-religiosa grundsanningar, medan ett mora- 
liskt liv betecknades som det viktigaste. Man fastholl 
vid en overnaturlig uppenbarelse; men denna skulle 
anpassas efter sunda fornuftet. Man skulle aven i 
religionen undvika overdrifter och lata sig bestammas 
av common sense , I forhallandet mellan stat och 
kyrka skulle staten aga hogsta bestammelseratten och 
ge foretradesrattigheter at episkopalkyrkan som stats - 
kyrka; men staten skulle undvika ett onodigt och 
skadligt tvang mot politiskt ofarliga evangeliska kyrko- 
bildningar av annat slag. Latitudinarismens compre- 
hension innebar alltsa icke ett principiellt brytande 
med den medeltida uppfattningen av stat och kyrka, 
icke ett principiellt medgivande av olika ordnade reli- 
giosa samfunds och sekters existens bredvid varandra 
inom samma stat. Darfor kunde den val fora ett langt 
steg framat mot praktiskt tolerans; men den kunde 
ej bringa religionsfrihetens tanke till mognad. 

Under tiden fore den stora engelska revolutionen 
(se nedan) var det for ovrigt ej latitudinarismen, utan 
den Laud'ska politikens harda kyrkotvang, som har- 
skade inom engelska kyrkan. De av Laud forfoljda 
presbyterianska puritanerna voro lika intoleranta. De 
beharskades helt av Gamla testamentet och kampade 
for att tvinga sin kalvinism pa alia engelsman. 
Nar de i den engelska revolutionen vunno nagra ars 
herravalde (1643 1649), adagalade de tillrackligt den 
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aldre kalvinska andans intolerans. En presbyterian 

utarbetade 1646 en beryktad skrift Gangraena, som 

gick annu langre an den gamle Epiphanius i katteriers 

uppsparande; forfattaren fann i England ej mindre an 

176 stycken! Han framhavde ock, att religios tole- 

rans for dessa skulle betyda Englands undergang. 

Skriften visar, att den skarpsynte forfattaren raknade 

med mojligheten av toleranstankens seger. Denna stod 

ock for dorren. Under forfoljelsen mot den presbyteri- 

anska puritanismen vid tiden omkring sekelskiftet 1600 

hade ur denna tva andra riktningar utsondrats, vilka 

skulle fa varldshistorisk betydelse. Den ena var fri- 

kgrkordrelsen. Nagra radikala puritaner hade kom- 

mit i beroring med de hollandska doparnas och spiri- 

tualisternas ideer och forts till brytning aven med puri- 

tanismens kalvinism och dess presbyterianska kyrko- 

ideal. De kravde istallet fullstandig frihet for varje 

enskild forsamling (congregatio, darav namnet kon- 

gregationalister) , utan nagot tvang fran vare sig staten 

eller nagon overordnad kyrkomyndighet. Det var den 

moderna frikyrkororelsens borjan. Dess forste egent- 

lige utbildare, Barrow, vilken som redan sagts 1593 

hangdes for sitt katteri, utvecklade under sin fangelse- 

tid det ovan antydda spiritualistiska sanningsbegreppet, 

enligt vilken, sanningen ar ett ideal, som man soker 

men som intet samfund ensamt kan gora ansprak pa. 

Den normala ordningen blir da enligt Barrow en bland- 

ning av olika religiosa samfund, vilka i fri konkur- 

rens var pa sitt satt soka sanningen. Kravet pa full 

skilsmassa mellan kyrka och stat maste ju ock konse- 

kvent vanda sig mot varje statstvang i religiosa ting. 

Frikyrkororelsens fornamsta kyrkobildning blev bap- 
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tismen. Och man firmer redan tidigt enskilda baptister 
bestrida allt yttre tvang i religionen. Men deras infly- 
tande forblev ratt begransat. 

Varldshistorisk betydelse fick askadningen f orst, nar 
den upptogs och fullfoljdes av den andra utbrytningen 
ur den presbyterianska puritanismen. Det var indepen- 
dentismen. Denna rorelse framvaxte i England i borjan 
av 1600-talet och ville bevara puritansk kalvinism och 
statskyrkotanke men f orena den med de f rikyrkligas ide 
om de enskilda f orsamlingarnas fulla sjalvbestammelse- 
ratt. Varken episkopal- eller synodalforfattning skulle 
finnas, utan blott i forhallande till varandra belt fria 
forsamlingar, vilka stodo under statens kontroll och 
tillsammans utgjorde en nationalkyrka. Independen- 
terna fordrevos delvis av forfoljelserna till Holland, 
tillgodogjorde sig den religiosa utvecklingen dar, ut- 
vandrade 1620 i pilgrimsfadernas iiventyrs- och 
poesifyllda fard med skeppet Majblomman till norra 
Amerika, stormdrevos till en okand kust och grundade 
dar nya kolonier, framst Massachusetts och Rhode Is- 
land. Dit drog den stora puritanska utvandringsstrom- 
men fran England pa 1630-talet, liksom independen- 
terna a andra sidan utbredde sin askadning aven 
liemma i England. Till en borjan ville de kalvinska 
independenterna lika litet som presbyterianerna med- 
giva fulla borgerliga rattigheter at annorledes troende. 
Men det varldshistoriskt viktiga var, ait hos dem snart 
toleranstanken brot igenom och fick silt huvudfaste. 
Under paverkan av forhallanden, som bar maste for- 
bigas, kom Luther att hos independenterna fa en 
markvardig ateruppstandelse av ratt stor omfattning; 
och fran den hollandska tiden kunde den viisentligen 
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tutherske Acontius ej vara dem okand. Har forbered- 
des en ny anda av religionsfrihet, som kunde anknyta 
till den ovannamda engelska folkstamningen allt sedan 
Edvard VI :s tid. Den fick stod av en sarskilt viktig 
faktor. Independenterna hade vaxt till en makt, som 
kunde ha ansprak pa att bli hord. Men de bildade 
ingen sarkyrka eller sekt, ingen sarskild konfession, 
som de kunde falla tillbaka pa. Desto viktigare blev 
del for deras egen stallning i England och Amerika att 
fa religionsfrihet erkand som en allman ratt. De voro 
ock engelsman lika val som anglikanerna eller pres- 
byterianerna, fyllda av den specifika engelska sjalv- 
kanslan efter den segerrika kampen mot stora anna- 
dan. Som engelsman borde aven de ha full borgerlig 
frihet inom lagens ram; och den borgerliga friheten 
late sig ej genomfora utan den religiosa som grundval. 
Luthers syn pa samvetsfriheten som ett i kristen- 
domens eget vasen liggande krav kunde i detta lage 
antligen pa vagen over Acontius klarna till den prin- 
cipiella, bade borgerligt och religiost motive- 
rade, religionsfrihetens tanke. 

Doparnas och den organisationslosa spiritualismens 
mera negativa motivering overvagde annu hos inde- 
pendenten-baptisten-spiritualisten Williams i New Eng- 
land. Hans vittberomda skrift The Bloody Tenent of 
Persecution for Cause of Consciences 1644, i formen en 
dialog mellan sanningen och friden, utgick fran, att 
staten intet bar med religion att gora och att den sanna 
religionen endast kan klada sig i frivilliga foreningar, 
dar varje religiost tvang ar uteslutet. Sa kom han att 
havda icke blott alia kristna sammanslutningars frihet 
utan aven judars, turkars, hedningars och antikristnas 
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tilltrade till statsanibeten, utan nagon hansyn till det 
i den tidens England faktiskt mojliga. I Providence 
lyckades ban till en tid fa den forsta statsbildning, dar 
den varldsliga myndigheten principiellt frantogs ratten 
att blanda sig i religionen. Till skydd mot den pres- 
byterianska regimens tvang inforde ock den katolske 
guvernoren i de engelska katolikernas koloni Mary- 
land 1649 en toleransakt, som gav full frihet at alia 
kristna utom treenighetens fornekare. I moderlandet 
framtradde nastan samtidigt den radikale independen- 
ten John Goodwin, Acontius' oversattare, med lika om- 
fattande toleranskrav som Williams; ban blev den obe- 
gransade religionsfrihetens profet. Aven de fa indepen- 
denter, de fern broderna, som fatt sate i Westminster - 
synoden pa 1640-talet, vilken skulle ge England en 
presbyteriansk kyrka och tro, forfaktade principiellt 
den religiosa toleransen 'gent emot det nya presbyte- 
rianska kyrkotvanget. Men de ville ej slappa bevaran- 
det av samfundslivets kristliga karaktar och folkets 
kristna fostran. Independenterna begransade hari- 
genom den absoluta, i verkligheten omojliga, religions- 
friheten till religios frihet for andra samfund och en- 
skilda vid sidan av nationalkyrkan, sa langt hansyn 
till statsintresset medgave. Antitrinitarierna som farliga 
for kristendomens grundval och katolikerna som far- 
liga for Englands politiska frihet maste utestangas 
fran toleransen. Trots denna begransning kom inde- 
pendentismen att genom sitt betonande av statens krist- 
liga uppgifter i sjalva verket giva en mera positiv 
motivering for toleransen an den spiritualistiskt-fri- 
kyrkliga; endast genom en stat och en dess 
kyrka, som bestammas av evangeliets anda, 
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kan verklig religionsfrihet tryggas. Fran denna 
plattform forf aktade independenterna den religiosa tole- 
ransen med sadan energi, att den sedan blev indepen- 
dentismens framsta kannetecken. Under de kom- 
mande aren bildade fragan om religios tolerans den 
egentliga vattendelaren, som skapade en ny andlig 
gruppering: at ena sidan katoliker, hogkyrkliga angli- 
kaner och presbyterianska puritaner, a den andra sidan 
independenter, frikyrkliga och i viss man latitudina- 
rianer. Englands store skald John Milton (1608 
1674) vanns for independentismen och dess tolerans- 
krav; aven om bans hallning till de religiosa partierna 
liksom till konungen och det langa parlamentet synes 
ha varit tvetydig, kunde han dock som tidens framste 
skriftstallare i flera skrifter, bl. a. Om varldslig makt 
i kyrkliga angelagenheter och Om sann religion* 
utveckla toleranstanken ej blott som ett praktiskt 
behov utan som ett krav av protestantismens eget 
vasen den stat ar mest kristlig, som visar den storsta 
toleransen pa ett satt, som gjorde den hord i Europa 
och icke mer lat den do. 



14. Kampen om religionsfriheten under Cromwell 
och restaurationen. 

Det var denna tolerans mot olika riktningar, som 
den puritanske lantbrukaren och rytterioversten i par- 
lamentets bar, Oliver Cromwell, behovde for sina 
trupper och som forde honom nara independentismen, 
aven om han aldrig fastband sig vid nagon parti- 
grupp. Han blev independentismens store statsman och 

7 
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krigare, som forde den till yttre seger och sokte om- 
satta den i praxis i den kyrkoanordning, som ban som 
landets protektor skapade. Denna blev ett fullstandigt 
unicum i historien. Dar var en statskyrka, dar var 
forsamling fick ordna sig som den ville, taga vilka 
praster och kultfonner den behagade, och ha vilken 
evangelisk lara som heist. Utan att bero av kyrkliga 
myndigheter sorterade var forsamling direkt under 
statskontrollen. Erfarenheten visade snart, att en dylik 
statskyrka med independentiska principer ej kunde 
besta i verklighetens bistra varld. Men den gav en tid 
nastaii fullstandig tolerans, aven for judarna. Blott 
katoliker voro uteslutna fran toleransen, och likaledes 
snart de edvagrande kvakarna och en annan spiritua- 
listisk bildning, den femte monarkiens man, vilka 
ansagos vara revolutionarer. I sitt kyrkliga arbete tog 
Cromwell en vardefull hjalp av en puritansk uppbyg- 
gelseforfattare, vilken forut fogat sig i den engelska 
episkopalkyrkans ordning och varit med om att inom 
denna kyrka utforma en kalvinskt fargad lagkyrklig 
riktning, low church . Det var den beromde Richard 
Baxter. Denne skot nu de kalvinska sarlarorna i bak- 
grunden, betonade efter Acontius' foredome blott 
nagra fa fundamentala satser av praktisk religios inne- 
bord och satte i framsta rummet en kristendom i hel- 
gelse och innerlig gudsumgangelse under tolerans mel- 
lan olika kristna. Sitt religiosa program framlade ban 
i boken The Saints ever lasting Rest, som med ett 
slag skapade bans skriftstallareberommelse och gjorde 
Luthers- Acontius' tankar annu mera kanda over hela 
Europa (det var Baxter, som bl. a. gav europeisk sprid- 
ning at Meiderlins ovan angivna toleranslosen) . 
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Cromwell upptradde ock som protestismens fram- 
gangsrike forsvarare gentemot de katolska forfoljel- 
serna pa fastlandet, sarskilt betraffande valdenserna. 
For tillfallet blev ej toleransen bestaende. Stuartar- 
nas aterkomst och den hogkyrkliga reaktionen med- 
forde en lang och synnerligen svar forfoljelsetid for 
alia puritaner, varunder bade presbyterianer och in- 
dependenter tvungos att slappa sin statskyrkotanke 
och forma sig som frikyrkor (1662). Darmed upp- 
delades England definitivt i tva religiosa varldar: den 
anglikanska kyrkan och de kalvinska dissenters. De 
senare forfoljdes pa del hardaste. I den beryktade 
testakten 1673 fordrades nattvardens tagande i engelska 
kyrkan for tilltrade till statens ambeten; for denna 
kyrkotvangssystemets klassiska lag kampade sedan de 
engelska kyrkomannen i 150 ar som det framsta skyd- 
det for deras existens och som deras tros palladium. 
Men toleranstanken hade en gang sett verklighetens 
ljus och kunde ej mera dodas. Den bars fram av alia 
de stora religiosa forfattarna utanfor anglikanska 
kyrkan, Milton, Bunyan, Baxter (som ocksa nodgats 
separera) m. fl., och aven inom kyrkan i viss grad av 
kyrkoman som Stillingfleet, latitudinarianismens storste 
predikant Tillotsoii o. a. Sarskilt tradde kvakarna i 
breschen for samma obegransade religionsfrihet, som 
formats av John Goodwin. Av deras ledare William 
Penn kom en huvudskrift Religiost krav pa tolerans, 
1670; och i sin kvakarekoloni i Pennsylvania inforde 
han 1682 full religionsfrihet. Mitt under forfoljelse- 
perioden vaxte fordragsamhetens anhangare raskt 
iiven i den anglikanska kyrkan. Hartill medverkade 
on kulturstromning, som kravde urbanitet och 
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skapade en skonlitteratur, dar intoleransen likaval som 

puritanismen avhanades i skadespel och dikter. Under 

Karl II :s tid hade ock England blivit del stora han- 

delsriket, dar affarssynpunkter fingo allt bredare plats. 

Den iiyttighetsanda, som da segrade, satte som statens 

uppgift att foroka manniskornas valmaga, men icke 

att radda deras sjalar. I handelskonkurrensen behov- 

des det ocksa praktisk tolerans. Den politiska utveck- 

lingen skapade det liberala wighpartiet, vilket i mot- 

sattning mot de ortodoxa anglikanerna anknot till lati- 

tudinarismen och bildade ett kyrkopolitiskt bred- 

kyrkligt parti. Den filosofiska utvecklingen, som an- 

tingen gav fornuftet ratt over religionslarorna (karte- 

sianismen i England) eller sokte sjalens fordjupande i 

en for troslarorna ointresserad mystik (Cambridgeplato- 

nisterna), beredde mark for religios tolerans. Ej mindre 

kraftigt verkade i samma riktning en faktor, som vi 

redan i annat sammanhang berort, den naturveten- 

skapliga uppblomstringen, bade den positivt kristligt 

fargade sasom hos den storste av alia engelska natur- 

t'orskare Isaac Newton, och den mera kritiska sasom 

hos fysikern Robert Boyle (d. 1691), vilkens mest popu- 

lara verk bar den betecknande titeln The sceptical 

Chymist. Och nu tradde med makt bredvid alia dessa 

faktorer en annan av stor praktisk verkan, den stats- 

rattsliga. 
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15. Den nya statsratten och den engelska tolerans- 

akten 1689. 

I Frankrike hade en senare samtida till Montaigne, 
Jean Bodin, pa ungefar samma vis som denne kommit 
till kravet pa religionsfred i det sonderslitna landet. 
Men Bodin stannade ej vid skepsis. Han sokte veten- 
skapligt motivera sin standpunkt genom att fortsatta 
Luthers statsuppfattning och utbilda laran om staten 
som fullt suveran, men helt begransa statens uppgifter 
till det varldsliga. Staten hade ingenting med religiosa 
fragor att gora och horde darfor ej utova nagot reli- 
giost tvang. Bodin var katolik och kunde darfor ej 
sjalv taga alia konsekvenser av den moderna prof ana 
statsratten, som vars grundare han raknas. Detta 
skedde lattare for hans protestantiske efterfoljare, den 
redan namnde hollandaren Hugo Grotius. Genom sin 
De jure belli et pacis och andra folkrattsliga skrifter 
skapade han antligen overkonfessionella rattsliga och 
etiska normer. Liksom Luther havdade han ock, att 
stat och kyrka hade var sitt omrade och att staten 
vore fullt suveran pa sitt varldsliga omrade. Men han 
skot undan Luthers uppfattning, att Gud skapat staten 
likaval som kyrkan, och att staten darfor i sin varlds- 
liga uppgift till sist hade att tjana Guds rike. Staten 
hade tillkommit genom ett fordrag, ett kontrakt mel- 
lan dess medlemmar, som avstodo en del av sina rat- 
tigheter at statsmakten for att den skulle skydda den 
allmanna valfarden och befordra handel, vetenskap 
och teknik. Darfor hade statsmakten ej att gripa in i 
religiosa fragor och dar patvinga sina undersatar en 
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viss tro. Denna uppfattning av statskontraktet ut- 
vecklades vidare av den personligen adle men mot 
kristendomen skeptiske engelske filosofen Thomas 
Hobbes under senare halften av 1600-talet. Han beto- 
nade starkt, att staten accepterade religionen blott som 
medel att gora manniskorna mera lydiga lagarna. Da 
detta gick blott med en religion, sa larde ej Hobbes 
allman tolerans. Men ur bans uppfattning av statens 
tillkomst och andamal drog Englands mest beromde 
filosof i alia tider, John Locke, en annan slutsats. 
Statskontraktets syfte ar, att staten skall bereda alia 
sina undersatar sa mycken frihet, som ar forenlig med 
ordnat samfundsliv. Darfor ager staten ej att utova 
iiagot religiost eller konfessionellt tvang, annat an mot 
politiskt statsfarliga religionsbildningar (dit Locke lik- 
som Milton raknade katoliker och fornekare av den 
kristna treenighetslaran) . Nar nu Locke, som var reli- 
giost paverkad av independentismen, forenade denna 
moderna statsrattsliga tankegang med independentis- 
mens evangelisk-religiosa, enligt vilken den religiosa 
friheten ligger i kristendomens eget vasen, kunde han 
antligen frambara den fullt utbildade och allsidigt 
inotiverade toleranstanken. Det skedde i en skrift, 
Brev om toleransen pa latin, som han skrev i Hol- 
land, dit han mast fly undan reaktionen. I sin engel- 
ska edition 1689 utgor denna skrift ett landmarke i 
Europas historia; pa den byggde vasen tligen det kom- 
mande arhundadets forsok att omsatta den religiosa 
toleransens teori i praxis. 

Samtidigt med Lockes skrift fick ock toleransens 
praxis sitt stora landmarke. Det skedde, nar alia gre- 
nar av protestantisk kristendom i England nodgats 
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att forena sig i den stora revolutionen 1688 for att 
radda landet fran att komma under den av Jakob II 
med stod av Ludvig XIV i Frankrike begynta katolska 
restaurationens tyranni. Vilhelm. av Oranien inkalla- 
des och blev Englands konung. Den viktigaste fragan 
for honom var att ordna forhallandet mellan kyrka 
och stat efter den stora revolutionen. Inom den seg- 
rande koalitionen funnos tre olika askadningar. Dis- 
senters forfaktade skilsmassa mellan kyrka och stat 
och full religionsfrihet (utom mot de statsfarliga kato- 
likerna och de religionsfarliga unitarierna) . De hog- 
kyrkliga anglikanerna och tories ville bevara kyrko- 
tvangssystemet enligt den Laud'ska kyrkotanken. De 
bredkyrkliga och whigs ville bevara den episkopala 
statskyrkan men giva existensratt aven at dissenters. 
Den sistnamnda standpunkten stoddes av Locke, som 
medfoljde Vilhelm av Oranien till England och dar 
fick en betydande stallning. Vilhelm, som fofde med 
sig toleransintryck fran Holland, fann det politiskt 
klokast att aven i England ga fram efter toleranslinjen 
om ock med betydande modifikation. Varen 1689 an- 
togs av parlamentet den varldsberomda lagen Indul- 
gence to protestant dissenters , som gar under namnet 
Toleransakten 1689. Den fastslog episkopalkyrkan 
som den lagliga statskyrkan men undantog Deras 
Majestaters protestantiska undersatar, vilka avveko 
fran Englands kyrka, fran vissa lagars straffbestam- 
melser. D armed faststalldes rattsligt den engelska 
nationens religiosa tudelning, som astadkommits av 
restaurationen 1661 62. Toleransakten beviljade dis- 
senters forsamlings- och kultfrihet, om deras pastorer 
avlade alligience- och suprematied och underskrevo 
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forkastandet av transsubstantiationen och antagandet 
av 36 av de 39 artiklarna (de fritogos fran artiklarna 
om kyrkans styrelse och ceremonier) . Baptisterna be- 
friades fran artiklarna om barndopet. Daremot ute- 
slotos uttryckligen katoliker, judar och treenighetens 
fornekare fran indulgensen. Och pa det borgerliga 
omradet drogos ej konsekvenserna av den religiosa fri- 
heten. Testakten fortfor att aga gallande kraft och 
utestanga dissenters bade fran statens ambeten, parla- 
mentet och universiteten. Toleransaktens innebord 
far varken overskattas eller underskattas. Den inne- 
bar icke principiell religionsfrihet och gjorde ej slut 
pa tvangskyrkosystemet i England, vilket under nasta 
arhundrade kanske fick sina krassaste uttryck. Den 
existensfrihet, som den beredde dissenters, gavs icke 
som en naturlig ratt utan blott som ett av forhallan- 
dena pakallat medgivande, vilket pa olika vis kring- 
skars. Men detta medgivande fick dock en fast stats- 
rattslig stallning. Och toleransakten gick utover bade 
nantesiska ediktet och westfaliska freden darutinnan, 
att har ej blott de stora konfessionskyrkorna utan ock 
frikyrkorna av olika riktningar fingo denna, lat vara 
begransade, frihet inom staten. Dari lag det avgorande 
nya, som gjort den engelska toleranslagen 1689 till en 
markessten i mansklighetens historia. Kanske lika 
viktigt var, att samtidigt med lagens antagande Lockes 
Epistola de tolerantia oversattes till engelska och sa 
som redan sagts gav en principiell utgangspunkt for 
att i det allmanna medvetandet och slutligen i stats- 
handling omgestalta den halva toleransen till en verk- 
lig religionsfrihet. Innan Europa nadde dit, skulle 
det emellertid uppleva en av de fruktansvardaste perio- 
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derna i den religiosa intoleransens historia. Den stora 
revolutionen i England var i sjalva verket blott en led 
i protestantismens kamp for livet emot en iiy, hela 
Europa och Amerika omfattande framstot av den 
katolska motreformationen. 



16. Ny katolsk forfoljelse; Sverige som skyddsmakt 

for evangelisk tro. 

Vid 1670-talets mitt hade protestantismen sett ett 
nytt morkt moln stiga upp fran horisonten. Ludvig 
XIV i Frankrike beharskades av tanken att genomfora 
konungens makt over livets alia omraden. Men ett 
minus i bans maktfullkomlighet voro hugenotterna; 
de hollo fast vid den religion, som bans majestat ogil- 
lade, och atlydde icke bans vilja att underkasta sig. 
Redan fran borjan av bans egen regering skarptes 
trakasserierna av olika slag mot hugenotterna. De 
fingo ej langre halla nagra nationalsynoder. Tempel 
forstordes. Barnarov bedrevos sa omfattande, att rege- 
ringen slutligen maste ingripa. Men denna under- 
gravde sjalv genom en hel rad edikt systematiskt den 
nantesiska toleransen; edikten, som stundom kommo 
nastan var manad, traffade framst kultfriheten, den 
borgerliga rattsstallningen och den ekonomiska exi- 
stensen. Sedan freden i Nijmwegen 1679 gjort Lud- 
vig till Europas segerherre, kande ban sin stallning 
tillrackligt stark for att vaga gripa till kraftigare medel. 
Nu kom ban ock under ledning av markisinnan de 
Maintenon, som pa 1680-talet blev bans lagliga gemal. 
Hon var med sitt bigotteri hugenotternas farligaste 
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motstandare. Vid hennes sida stod fran 1670-talets 
mitt Ludvigs biktfader, den fint bildade och sluge jesu- 
iten La Chaise (d. 1709), vilken samlade tradarna i sin 
hand. Dessa badas inflytande pa Ludvig blev i reli- 
giost avseende sa stort, att man kan tala om konung- 
ens omvandelse, vilken visserligen tog sig mindre ut- 
tryck i hans sedliga grundsatser an i hovets yttre ut- 
seende och politikens mera energiska motreforma- 
toriska inriktning. Den grymme kattarhataren Lou- 
vois blev politikens ledare. Floden av forordningar 
mot hugenotterna vaxte; akademier och skolor av alia 
slag stangdes. Med 1681 begynte det mest beryktade 
patryckningsmedlet, dragonaderna, for att nodga de 
evangeliska till overgang. Under Louvois' overledning 
och biskoparnas medverkan utvecklades detta militara 
inkvarteringssystem pa det avskyvardaste satt. Bland 
de kroppsligt och andligt misshandlade hugenotterna, 
som icke sago nagot hopp till kommande forbattrmg, 
blevo skenomvandelserna talrika. Men de evangeliska 
pastorernas andliga overlagsenhet och inflytande syntes 
hindra en verklig seger for den katolska tron. Man 
maste gripa till annu kraftigare medel och gora sig av 
med alia dessa pastorer. 

Sa utfardades fran Fontainebleau ett edikt i okt. 
1685, undertecknat av Ludvig sjalv, genom vilket det 
nantesiska ediktet upphavdes. Dari forkunnades, att 
hugenotterna nu sa allmant overgatt till katolicismen, 
att ediktet i Nantes befunnits overflodigt och darfor 
aterkallades. Den reformerta kulten avskaffades i hela 
Frankrike; alia evangeliska kyrkor och skolor skulle 
forstoras, alia pastorer vid dodsstraff lamna landet, 
alia barn dopas och uppfostras katolskt. Inga evan- 
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geliska samlingar fingo hallas; alia lekman forbjodos 
vid de grymmaste straff att utvandra. Penningbelo- 
ning utlovades at dem, som overgingo. Ediktet halsa- 
des med jubel i nastan hela Frankrike. Aven 
Frankrikes framste katolske predikant Bossuet sjong 
lovsanger till denne nye Konstantin, denne nye Theo- 
dosius, denne nye Karl den store: du bar starkt tron 
ocb utrotat kattarna; det ar din regerings vardiga 
verk. I Wien ocb Rom jublade man. Da omvandelse- 
arbetet ej gick fort nog, begarde de dari deltagande 
ordnarna hjalp av ytterligare vald. Sa fylldes gale- 
rerna, fangelserna, klostren, de nyomvandas hus 
med deras fasansfulla anordningar av evangeliska mar- 
tyrer. Trots alia forbud pagick en hemlig utvandring 
under hela aterstoden av arhundradet. Sannolikt at- 
skilligt mer an 300,000 hugenotter undkommo sa, 
under det att tusentals andra fangades och avrattades 
eller deporterades. De doda forvagrades begravning, 
och liken kastades pa avskradeshogarna, djuren till 
byte. I Rom gav den betydande franske bildhuggaren 
Legros uttryck at den katolska stamningen genom att 
till Loyolas altare foga den beromda bildgrupp, dar 
den katolska tron stortar kattarna i avgrunden; pa 
dem laser man namnen Luther och Calvin. Utan nagot 
egentligt forsok till valdsamt motstand stryptes prote- 
stantismen i Frankrike pa ett satt, som i omfang och 
avskyvardhet blott bar ett sidostycke i Europa, aven 
det i Frankrike: katarernas utrotande under medel- 
tiden. Frankrikes materiella och andliga forluster 
voro oerhorda och oersattliga; en nutida ultramontan 
historiker erkanner, att ocksa Frankrikes moraliska 
karna foroddes. Nantesiska ediktets upphavande 
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hlev ett svart slag for Frankrikes andliga och politiska 
hegemoni i Europa. 

Ludvig no.Jde sig ej med protestantismens forsto- 
ring innanfor Frankrikes granser. Valdenserna i 
Piemonts dalar hade efter den grasliga framfarten av 
katolska trupper, som dar 1655 sokte vinterkvarter, 
genom Crom wells, Sveriges och Danmarks ingripande 
sett sin visserligen mycket relativa fredsperiod fort- 
satt. Men sedan nantesiska ediktet upphavts, for- 
madde Ludvig XIV hertigen av Savoy en att 1686 ut- 
visa alia valdensiska predikanter och forbjuda den 
katterska religionens utovande. Da dalarnas folk icke 
ville svika sin tro, foljde dragonader efter franskt fore- 
dome och slutligen fruktansvarda massakrer och tor- 
tyrformer, som overgingo t. o. m. allt vad katolicismen 
forut i den vagen astadkommit. Alia kyrkor forstor- 
des. Omkring 3,000 valdenser lyckades over de sno- 
holjda alperna undkomma till Schweiz och Tysklaiid, 
dar de grundade nya forsamlingar. Men manga lang- 
tade ater till sina gamla dalar. Under ledning av predi- 
kanten Henri Arnauld (d. 1721) gjorde en militart 
organiserad skara pa omkring 900 flyktingar 1689 la 
glorieuse rentree och atererovrade dalarna i ett f alt- 
tag, som vackte t. o. m. Napoleons beundran. Hertigen 
av Savoyen nodgades i ett fordrag losgora alia kvar- 
levande offer fran galererna och fangelserna och till- 
lata valdenserna att ateruppratta sin kyrka i dalarna. 
Visserligen framtvang Ludvig XIV efter nagra ar ett 
nytt undertryckningsforsok med ratt stor utvandring; 
men den politiska utvecklingen raddade valdensernas 
existens. I Norra Amerika sokte Frankrike bade 
norr ifran sin koloni Kanada och soder ifran det 
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spanska Florida kringranna de engelska kolonierna i 
New England och med indianernas hjalp krossa 
dem. Del franska motreformatoriska anfallet vande 
sig ock mot de tyska granstrakterna. Sedan de beryk- 
tade reunionskamrarna tilldomt Frankrike de arnm 
tyska delarna av Elsass, infann sig Louvois 1681 fram- 
for Strassburg och framtvang dess kapitulation. Redan 
nasta ar infordes jesuiterna. I det politiska roveriets 
spar foljde det religiosa. Protestanterna frantogos sin 
kyrkoegendom och trakasserades pa alia vis. Fran 1685 
gick rekatoliseringen fram med skarpare medel; och 
den fortsatte fran Elsass vidare. Furstedomet Orange, 
dit en mangd hugenotter flyktat, besattes 1685 med 
franska trupper, och templen forstordes. Kurpfalz 
hade 1685 overgatt till en katolsk fursteslakt, och 
jesuiter och kapuciner hade trangt fram. I September 
1688 lat Ludvig utan foregaende varning trupper draga 
in i kurfurstendomena Koln och Pfalz och satta 
fart i rekatoliseringsverket. I hela omradet mellan 
Mosel, Rhen och Schwarzwald utbredde sig ett namn- 
lost elande. I Heidelberg sprangde fransmannen det 
harliga slottet i luften och antande staden. Likartat 
gick det i Speier och Worms. Den pfalziska regeringen 
stallde sig sjalv i spetsen for motreformationen, dock 
utaii att kunna andra landets overvagande protestan- 
tiska karaktar. 

Inmarschen i Tyskland 1688 var ett led i en hela 
Vasteuropa omspannande motreformatorisk aktion. 
Bredvid Frankrike tradde framst Osterrike-Ungern. 
Nar under det segerrika kriget mot osmanerna pa 
1680-talet de turkiska erovringarna i Ungern steg for 
steg atertogos, lag det for den pavetrogna Habsburg- 
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ska regeringen nara till hands att samtidigt aven 
krossa protestantismen och den darmed forbundna 
standerfriheten i dessa nejder. Redan vid 1670-talets 
mitt hade den gamla forfattningen upphavts och en 
svar forfoljelse mot de evangeliska i Ungern begynt. 
Infor faran for turkarnas framryckning maste den 
visserligen snart avblasas. Men efter turkarnas neder- 
lag i Wien 1683 hade den osterrikiska regeringen fria 
bander. Ingangen till det evangeliska Ungerns langa 
lidandestid fick sin pragel genom blodsdomen i Epe- 
ries 1687, da en mangd evangeliska pa grund av for- 
falskade vittnesmal avrattades. Forfoljelserna ut- 
stracktes till de genom freden i Karlovec nyvunna 
omradena. Blott Siebenbiirgen bevarade tillsvidare sin 
religionsfrihet. I arkebiskopsdomet Salzburg hade 
man upptackt en krets hemliga lutheraner, vilka mitt 
i vintern 1685 till ett antal av mer 1,000 fordrevos och 
berovades sina barn. Med sarskilt hansynsloshet gick 
motreformationen fram over det da till Osterrike 
horande Schlesien. I en valdsam kyrkoreduktion 
frantogos de evangeliska alia kyrkor med deras kyrko- 
egendom (inalles 656). Omkrhig 500 praster och en 
mangd skollarare fordrevos. Darpa borjade en allman 
tvangsomvandelse, stodd av jesuiter och kapuciner. 

Da upptradde Karl XII pa skadeplatsen. Sverige 
hade allt sedan Gustav II Adolf kant det som sin sar- 
skilda plikt att vara protestantismens skyddsmakt i 
Europa; flera ganger hade det ock gripit in i denna 
riktning. Men nu var faran fran katolicismen storre 
an nagonsin sedan lejonets fran Norden seger vid Brei- 
tenfeld. Den unge hjaltekonungen Karl XII, vilkens 
oerfarenhet lockat alia grannar att kasta sig over Sve- 
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rige, hade slag i slag besegrat dem alia: Danmark, 
Ryssland, Polen, Sachsen. Nu stod han som seger- 
herre mitt i Tyskland. Till honom vande man sig fran 
olika hall i det da pagaende varldskriget (spanska 
tronfoljdskriget) . Sjalve den framste av krigets alia 
faltherrar, engelsmannen Marlborough, uppsokte Karl 
XII i hans lager i Alt-Ranstedt for att vinna hans an- 
slutning. Men over alia lockelser ropade i konungens 
ora trosforvanternas nod i Schlesien. Han gav dem 
sitt lofte om hjalp, och han holl det. Genom svenske 
ministern vid osterrikiska hovet yrkade han fri reli- 
gionsutovning for protestanterna. Yrkandet motte sa 
ihardigt motstand hos den strangt katolske kejsaren, 
att Karl XII slutligen forlorade talamodet och forkla- 
rade, att han skulle med vapen i hand tvinga kejsaren. 
Denne var sa ivrig forfoljare, att han hellre an tolerans 
ville taga krig med Sverige. Men Marlborough (Eng- 
land var forbundet med Osterrike mot Frankrike) 
klargjorde for kejsaren, att Karl XII nog var mannen 
att erovra hela Osterrike och forstora frukten av alia 
Marlboroughs segrar. Sa gav kejsaren antligen med 
sig och undertecknade fordraget i Alt-Ranstadt 1707, 
vilket beviljade religionsfrihet at lutheranerna i Schle- 
sien. Nar Karl kort darpa ryckte genom Schlesien pa 
vag mot Ryssland, hade han gladjen att finna mer an 
300 kyrkor atergivna at lutheranerna. Pa vagar och 
gator omgavs hans har av den hanryckta befolk- 
ningen, som pa kna tackade Herren och Herrens 
Gideon, befriaren, fralsaren, det unga lejonet fran 
Norden. Landets befolkning, som ju icke pa lange 
fatt fritt utova en evangelisk gudstjanst, strommade 
till de svenska truppernas aftonbon varje dag. For- 
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draget i Alt-Ranstadt var en av de skonaste segrarna 
i Sveriges historia; ty den var oblodig och den gallde 
det vardefullaste for manskorna: att fritt fa dyrka Gud. 
Del var val sista gangen som stormakter stodo emot 
varandra for religionens skull. Den alltsedan hugenott- 
krigen i Frankrike pa 1500-talet fortgaende forskjut- 
ningen fran det religiosa till det politiska i makternas 
forhallande till varandra fullbordades i spanska tron- 
foljdskriget, da det lyckades Vilhelm III:s i England 
politik att nedbryta Frankrikes overmakt och nedsla 
det sista valdsamma katolska anloppet. I stallet for reli- 
gionskrigen tradde fran 1700-talets borjan det politiska 
jamnviktssystemets tid. Det var en ur religionsfri- 
hetens synpunkt betydelsefull forandring, aven om den 
ingalunda innebar upphavandet av de blodiga katol- 
ska forfoljelserna mot de evangeliska, som vi nedan 
skola se. 



17. Pietismen och konfessionsmotsatsernas uppmju- 

kande; Sverige. 

Ovisst ar, om jamviktssystemets politik och det 
andliga inflytandet fran England i fraga om toleran- 
sen sa latt kunnat bara frukt pa den evangeliska kon- 
tinenten, darest toleranstanken har ej fatt stod av den 
stora religiosa och kulturella omgestaltning, som tog 
sig uttryck i pietismen och upplysningen. Pietismen 
var ju en vasentligen luthersk foreteelse, om an med 
inslag fran kalvinism och spiritualism. Det innebar en 
reaktion mot den ensidiga renlarighets- och samfunds- 
religiositeten. I stallet ville pietismen framhava kris- 
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tendomens rent personliga art (omvandelse genom 
botkamp, vackelsekristendom) och dess adagalag- 
gande i livets fromhet (praxis pietatis, helgelse-kristen- 
dom) samt havda den enskildes religiosa sjalvstandig- 
het gent emot kyrkosamfundet (konventikelvasen och 
frivillighetsarbete inom kyrkan som ett missionsf alt) . 
Pietisterna voro val i allmanhet strangt renlariga 
lutheraner och avveko fran den ortodoxa laran egent- 
ligen blott i fraga om panyttfodelsen och rattfardig- 
gorelsen; men genom sin betoning av individens ratt 
och sin iver for livets praxis undanskoto de intresset 
for konfessionella skiljaktigheter. De verkade dam- 
pande pa striderna mellan kalvinister och lutheraner 
och beredde mark for insikten om badas gemensamma 
evangeliska grundval. Losen blev att lara av varandra 
i stallet for att fordoma varandra. Hartill kom en viktig 
faktor. Pietismen begynte rubba pa ortodoxiens gam- 
maltestamentliga orientering och forskjuta bibelan- 
vandningens tyngdpunkt till Nya testamentet. D ar- 
med andrades omarkligt andelivets hela art till mera 
evangelisk fordragsamhet. Aven i protestantismens 
stallning till katolicismen medforde pietismen en viss 
uppmjukning. Pietisterna studerade utan betanklighet 
aven katolsk uppbyggelselitteratur och gavo den sprid- 
ning anda upp i Sverige. Viktigast blev kanske pie- 
tismens insats i fraga om de av alia kyrkor lika hart 
domda kattarna, sekterna av olika slag. Den av 
spiritualismen paverkade pietisten Gottfrid Arnold for- 
djupade sig i kyrkohistorien och gjorde den upptack- 
ten, att kattarna nastan alltid haft ratt och kyrkorna 
oratt. Sa skrev han sin beromda Opartisk kyrko- 
och kattarehistoria 1699. Den var visserligen langt 

8 
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ifran opartisk, men den brot vag for en ny lid i kyrko- 
historieskrivningen, i del att nu de av kyrkorna for- 
foljda askadningarna verkligen studerades och fmgo 
komma till tals genom sina egna barare. Men nar sa 
kyrkornas intolerans i gangna tider belystes med starka 
farger, kom ock samtidens religiosa intolerans att bliva 
betraktad med kritik. 

Aven bar intresserar oss sarskilt utvecklingen i 
Norden. Vid tiden for pietismens framtradande hade 
kyrkotvangsystemet och dess modifikationer just fatt 
slutgiltig utformning i lag i bade Danmark och Sve- 
rige. Sveriges kyrkolag av 1686 foreskrev, att uti vart 
konungarike och dess underliggande lander skola alia 
bekanna sig endast och allena till den evangelisk- 
lutherska laran ... Den som alldeles gor avfall fran 
var ratta religion, miste sitt ambete och for vises riket 
och njute aldrig nagot arv, ratt eller rattighet inom 
Sveriges granser. Daremot fastslas ratt till full reli- 
gionsutovning for frammande potentaters sandebud 
av annan religion uti sina hus for sig och sitt medfol- 
jande folk; likasa for utlandska frammande trosbekan- 
nare, som for krigstjanst, kopenskap, hantverk etc. . 
slagit sig ned i Sverige och dess tillhoriga provinser 
och levde roligen och stilla med sin religion, med den 
begransningen, att om deras barn ville bli svenska 
medborgare, maste de uppfostras i rikets ratta krist- 
liga lara. I Danmark hade Fremmedartiklarna av 1569 
praktiskt dott bort efter Resens tid. Ingen hanvisning 
gjordes till dem i Kongeloven efter envaldets inforande, 
dar kungen lovade att halla landets inbyggare vid den 
rena evangeliska tron och beskydda dem mot alia 
kiittare, ej heller i dansk-norska lagen 1683. Dar fore- 
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skrevs, att den evangelisk-lutherska religionen skulle 
vara den enda tillatna i kungens riken och lander ; 
men forbud mot frammande trosbekannare i riket be- 
gransades till munkar, jesuiter och papistiska piaster, 
och avfall fran lutherska laran blev straffbart blott 
vid overgang till katolicismen. Men aven for katolikers 
verksamhet i Danmark oppnades en dorr via beskick- 
ningsprivilegierna; och de reformerta fingo pa 1680- 
talet ur handelssynpunkt tillatelse att sla sig ned i 
Kopenhamn och Fredericia. 

Nar pietismen pa denna lagstiftnings grund ut- 
bredde sig i Norden, verkade den i tva motsatta rikt- 
ningar. Skarpast framtradde detta i Sverige. A ena 
sidan gjorde oviljan mot pietismen och dess utlopare 
till radikalt sektvasen, att ortodoxien uppkallades till 
en sista valdig anstrangning att med yttre maktmedel 
nedsla den nya faran. Om Sverige under protestantis- 
mens tidigare skeden gatt i spetsen for samvetsfrihetens 
havdande inom lagstiftningen, blev forhallandet sna- 
rare det motsatta under 1700-talets forra halft. I anti- 
pietistisk polemik togs kanske priset av den begavade 
kyrkoherden J. Possieth i Stockholm. Vid en riksdags- 
predikan 1723 beklagade han sig med manga tarar 
over de svarmare, ravar, villoandar . . . som utsprida 
sitt pietistiska och katterska forgift . . . sa att ingen 
utan sin sjals eviga fordarv kan efterfolja dem. Bit- 
terheten sammanhangde ock med, att pietismen i 
Sverige hopkopplades med den begynnande frihets- 
tidens forsok att gora riksdagen till allsmaktig herre 
aven over kyrkan. Kyrkans segrande kamp for sin 
relativa sjalvstandighet i statslivet gick da ut over pie- 
tismen. Det beryktade konventikelplakatet 1726, som 
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fick en viss motsvarighet i Danmark-Norges konven- 
tikelplakat 1741, forbjod atminstone genom sin fak- 
tiska tolkning alia uppbyggelsesammankomster i pri- 
vata hus utom husandakter. Den ena bedrovliga reli- 
gionsprocessen avloste den andra, ofta med hard be- 
handling av de anklagade. Och genom religionsstad- 
gan 1735 naddes val hojden av religios intolerans i 
Sveriges lagstiftning. Den foreskrev ej blott straff for 
utspridande av villfarande lara utan aven alaggande 
for kyrkliga myndigheter att uppspara och ingripa 
ocksa mot dem, som levde stilla med sin villfarande 
tro. Har var alltsa i viss man sjalva samvetsfriheten 
up'phavd och inkvisitionsmetod i katolsk anda anbe- 
falld. Bland offren for det skarpta religionstvanget 
kommo nu studenten Erik Molin, som landsforvistes 
1739, och den ryktbare radikale pietisten Sven Rosen, 
som 1741 fick ga i landsflykt. Fran predikstolarna 
uppmanade flera av kyrkans ledande man overheten 
att icke genom nagon efterlatenhet satta pa spel den 
dyrbara formanen att over hela riket blott ha en sann 
lara. Gamla testamentet anlitades darvid flitigt. Blott 
ett exempel. Vid prastmotet i Linkoping 1749 forkun- 
nade kyrkoherde Stenhammar: En kristlig konung 
later sig angelaget vara att vakta den rena laran och 
sa langt mojligt ar utrota all kattersk och falsk lar- 
dom. I en forordning 1751 uppdok t. o. m. for forsta 
gangen sedan reformationen i Sverige ordet katteri 
i svenskt lagsprak. Aven over bocker och offentlig och 
privat undervisning lades skarpt kontroll. 

Men mitt under detta forsok till det mast genom- 
forda religiosa tvangssystem var utvecklingen pa vag 
at motsatt hall. Aven de mot pietismen mast fientliga 
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kunde ej undandraga sig paverkan av andringen i 
sjalva sjalslaget, nar del gallde andra villfarelser an 
den fruktade pietismen. Visserligen fornyades den 
aldre lagstiftningen i missgarningsbalken i 1734 ars 
lag: Faller nagon fran var ratta evangeliska lara och 
trader till en villfarande . . . sa skall ban forvisas ur 
riket och njute ej arv eller borgerlig rattighet inom 
Sveriges Rike, med mindre ban far Konungens nad. 
Och prasterskapets privilegier 1723upprepade, attingen 
kattersk lara skulle lidas inom rikets granser. Men den 
konfessionella uppmjukningen hand i hand med forut 
berorda politiska, vetenskapliga och materiella intres- 
sen borjade raskt uppluckra religionslagarnas tillamp- 
ning gent emot bade utlanningar i Sverige och svenskar, 
som overgingo till frammande tro. Man drog sig annu 
for att ta bort forordningarna, men overheten visade 
stor benagenhet att se genom fingrarna med overtra- 
delser mot dem. Del gallde naturligen framst de re- 
former ta, vilka under hugenottforfoljelserna i avse- 
vart antal sokte sig till Sverige. De erinrades visser- 
ligen av riksdagens prastestand 1693 om, att i Sverige 
val samvetsfrihet men icke obehindrad religionsutov- 
ning (samfundsfrihet) vore medgiven. Men aven i 
Sverige medverkade handelns och industriens intressen 
till limiterad samvetsfrihet for de reformerta hant- 
verkarna vid Alingsas manufakturverk 1724 i den for- 
men, att de fritt flngo ova sin gudstjanst uti sina hus, 
men ej anvanda kyrkor och klockor eller svenska 
spraket. Denna frihet vidgades genom de tre standens 
beslut trots prastestandets motstand 1741 till alia be- 
kannare av den engelska och reformerta kyrkan, 
som slogo sig ned i Sverige; i sjostaderna utom Karls- 
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krona skulle de ock fa ha egna kyrkor, och over hela 
landet skulle de njuta vart nadiga skydd och alia 
ovriga formaner, som tillkommo svenska medborgare. 
D armed hade de reformerta inflyttade fatt en religiost 
tryggad stallning; prastestandets fornyade forsok anda 
till riksdagen 1755 56 att fa andring hari misslycka- 
des naturligen. Forfoljelserna mot protestanterna 
ute i Europa gjorde, att man i Sverige ej var lika be- 
nagen att praktiskt asidosatta religionsplakaten gent 
emot katolikerna. En vaxande tolerans visades dock 
aven dem. Vederborande hade fordrag med, att jesu- 
iter uppehollo sig i landet; och aven nar dessas pro- 
paganda varvade en och annan svensk proselyt, till- 
lampades ej langre lagens stranghet mot dessa. For- 
buden mot, att katoliker utanfor beskickningarna be- 
gagnade sig av dessas piaster och gudstjanster, blevo 
allt mer oppet forbisedda. Till och med nar en Jesuit 
1726 kopte en svensk gosse och sande honom ur lan- 
det for att uppfostras i katolicismen, undgick patern 
all bestraffning. Sarskilt bekymmer vallades regeringen 
av ett jesuitkollegium, som inrattats i Linz i Osterrike 
med uppgift att aterf ora Norden till katolska kyrkan . 
och som fatt en svensk till rektor. En danskfodd Jesuit 
sandes f ran Linz f orkladd till Sverige men ertappades 
med propagandaforsok och domdes enligt Orebro 
stadga att bota 300 daler och utvisas (1736). Men 
sedan de reformerta 1741 erhallit religionsfrihet, kunde 
aven de katolska prasterna i Stockholm ganska djarvt 
vid sidan av lagen ombesorja prasterliga forrattningar 
for sina trosforvanter, under standiga klagomal fran 
prastestandet och Stockholms konsistorium och skri- 
velser fram och ater. Regeringens standpunkt var allt 
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fort den att icke inrymma laglig religionsfrihet at kato- 
likerna men att ej heller strangt tillampa religionsstad- 
garna; fran 1750-talet gjordes katolikerna deras prak- 
tiska frihet, med bl. a. sa gott som offentlig gudstjanst 
i ministerkapellen, knappast pa allvar stridig. (En 
katolsk fransk abbe Cognat, som skrivit harom, bar 
missforstatt kallorna och darigenom givit en oriktig 
bild av verkligheten i Sverige.) 

Aven religionstvanget mot pietisterna fick fran bor- 
jan motstandare, vilkas antal och tyngd i motiveringen 
allt mera vaxte. Till en borjan var det huvudsakligen 
biskoparna Svedberg och Rydelius och pietistiskt pa- 
verkade lekman i riksdagen, som forde toleransens 
talan, varvid garna Nya testamentet mobiliserades mot 
Gamla testamentet. Sa hanvisade assessor Rothof i en 
inlaga 1720 till Fralsarens ord: Allt vad I viljen, att 
manniskorna skola gora Eder, det gorer I ock dem. 
Men, Rothof och toleransf orsvararna syftade annu ej till 
verklig religionsfrihet utan blott till vissa praktiska 
medgivanden. Pietismens basta insatser kommo emel- 
lertid att tillgodogoras i den for Sverige egendomliga 
praktiskt-uppbyggliga kyrkopredikan, som hade sina 
rotter i storhetstiden och pa vagen over Svedberg nadde 
sin fulla utveckling vid 1700-talets mitt. Dar klarnade 
sa smaningom en djupare fattad religionsfrihetstanke. 
I Stockholm predikade vid arhundradets mitt hov- 
predikanten Michael Fant, vilken kan betecknas som 
en av de fornamsta exponenterna av nyssnamnda rikt- 
ning. Han bars av en sallsynt varm luthersk fromhet 
med farg av mystisk innerlighet. I sina predikningar 
kampade ban for en i den tiden synnerligen langt ga- 
ende religionsfrihet. Sa t. ex f mota vi i hans predikan 
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pa 23 :e sondagen efter trefaldighet omkr. 1750 det 
kraftiga ordet: Kristendomen tillater intet utvartes 
tvang; overheten far ej anvanda tvangsmedel mot reli- 
gios overtygelse inom kristendomens granser utan alle- 
nast mot varldsliga ting i sin egen domsaga. Tyd- 
ligare kunde knappast det moderna statslivets princip 
i fraga om religionen uttalas. Pa sitt vis paverkades 
nog ocksa opinionen, nar Swedenborg i sitt ande- 
skaderi fran 1745 placerade de katoliker, som i ande- 
varlden ej ville slappa sin papism och forfoljelse mot 
kattare, till nagot av helvetena. Nu foljde ock den 
kungliga forordning 1752, vilken kan sattas som det 
yttre tecknet pa den begynnande officiella vandningen 
bort fran kyrkotvangets system: Ingen, som icke av 
eget bevag utspritt villomeningar, finge pa nagot satt 
forolampas eller dragas infor ratta. Har medverka- 
de med pietismens individualism visserligen redan 
upplysningens. 



18. Upplysningen och religionsfriheten. 

Upplysningen ar den vedertagna beteckningen pa 
en allman kulturrorelse, vilken borjade ungefar paral- 
lellt med pietismen, men sa smaningom undantrangde 
aven denna likaval som ortodoxien och blev mera all- 
mant harskande i Europa an nagon anderiktning varit 
det sedan den katolska kyrkan vid medeltidens mitt. 
Upplysningen ville befria manniskorna fran bunden- 
heten vid gamla auktoriteter och i stallet lata dem 
bestamma sitt liv och sin tro efter eget fornuft. Blott 
manniskorna bleve upplysta och late det sunda for- 
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nuftet rada, sa skulle allt ordnas bar pa jorden ur 
nyttans synpunkt, och en allman lycksalighet skulle 
intrada. Om kyrka och teologi forut harskat over 
bade den enskildes liv, samfundslivet, vetenskap och 
konst, sa intradde nu en begynnande brytning med 
hela denna kyrkokultur, vilken dittills varit radande 
bade i den protestantiska och katolska varlden. Del 
ar en av de storsta forvandlingar, som nagonsin skett 
inom kristenheten. Det yttre livet blev varldsligt be- 
stamt, ej religiost. Stycke efter stycke frantogos kyrka 
och teologi det, som de forut bestamt over: det ekono- 
miska, politiska och borgerliga livet, naturvetenskapen, 
filosofien, moralen, ja till slut sjalva religionen. 
Uppenbarelsetrons bundenhet maste vika for fornuf- 
tets, tankandets frihet. Denna epoks store filosof 
Immanuel Kant bar definierat upplysningen som man- 
niskans uttrade ur sin sjalvforvallade omyndighet. 
Omyndigheten lag dari, att manniskan ej brukat sitt 
forstand utan andras ledning. Men fanns det nagon 
punkt, dar detta varit fallet, sa var det pa det kyrkliga 
och religiosa omradet. Har maste manniskan ordentligt 
frigora sig fran de olika kyrkornas mot varandra stri- 
dande pabud och dogmer och sjalv lata fornuftet prova, 
vad som infor dess kritik kunde aga bestand. 

Det sager sig sjalvt, att upplysningen da skulle 
som sitt forsta och starkaste f altrop i religiost avseende 
utfarda losen: samvetsfrihet och religios tolerans. 
Nagot ofornuftigare kunde val ej tankas, an att man- 
niskor dodade varandra for olika religiosa askadningar, 
av vilka var och en gomde pa en sanningskarna eller 
kanske ingen kunde besta infor fornuftet. Och nagot 
mera motsatt den allmanna lycksaligheten an religions- 
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forfoljelsens karleksloshet kunde val ej tankas. Den 
fulla vetenskapliga friheten kravde full religios tole- 
rans. Intresset for den allmanmanskliga moralen uteslot 
intresset for dogmatiska stridsfragor. Och forst som 
sist: det stora framatforande nya, som upplysningen 
med all sin ensidighet, torra forstandsmassighet och 
ytliga moralism dock gav kristendomen: drift en till 
en egen, personlig overtygelse som det enda giltiga, 
reste sig mot varje tvang i andliga ting. Det finns 
ingen anledning att forringa den tacksamhetsskuld, 
vari vi sta till upplysningens barare for deras ihar- 
diga kamp for religios tolerans. Andock ar det, sa vitt 
jag kan se, ett historiskt felslut, da man vill forlagga 
religionsfrihetens verkliga genombrott till upplys- 
ningen. Detta astadkom den icke. Dartill saknade den 
tillracklig f orstaelse for den djupaste evangeliska tanken 
i religionsfriheten. Det gick ocksa med upplysningen 
som sa ofta med dem, vilka ga till storms mot gal- 
lande auktoriteter och tradition och krava ett fritt och 
forutsattningslost tankande att stalla upp nya forut- 
sattningar och dogmer, vilka bliva lika bindande som 
dem man overvunnit. Upplysningen, aven hos en skep- 
tiker som Voltaire, stod i allmanhet pa den upplysta 
despotismens standpunkt och havdade statens ratt att 
bestamma over undersatarna aven i fraga om reli- 
gionen, nagot som till sist upphavde sjalva religions- 
frihetens princip. Vi kunna nedan se det pa Sveriges 
exempel. 

I stort sett foljde upplysningsmannens kamp for 
religios tolerans tva olika linjer. Den ena anknot 
till Grotius-Hobbes-Lockes profana statsrattsteori och 
den engelska latitudinarismen, Den var utpraglat kris- 
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tendoms- och kyrkovanlig och fick sin stora stromfara 

inom den protestantiska varlden. Pa denna punkt brot 

overhuvud upplysningen igenom i Tyskland liksom i 

Holland. Som en av de forsta professorerna vid det 

nygrundade svenska universitetet i Lund satt den be- 

romde tyskf odde historieskrivaren Pufendorf . Han var 

inspirerad av Grotius och begynte fora fram upplys- 

ningsideer. Med stod av Grotius' naturratt fordrade 

ban da, att staten ej skulle lagga sig i religionen utan 

giva tolerans, undantagandes for grundlaggande dog- 

mer och statsfarliga religioner. Har forelag annu en 

korsning av omsorgen om den rena laran och om 

samvetsfriheten. Men steget togs fullt ut till tolerans- 

kravet av Pufendorfs larjunge Christian Thomasius, 

en overmodig och utfordrande men frisk och hurtig 

ande. Thomasius loste staten och ratten fran kyrkliga 

synpunkter och insatte i Tyskland det naturliga man- 

niskoforstandets resonemang som det hogsta. Han 

gav haxprocesserna dodsstoten och bekampade intole- 

ransen i alia dess former. Sedan fortsatte toleranskra- 

vet sitt segertag inom upplysningens litteratur, bade i 

det forberedande fllosofiska skedet, dar ledningen togs 

av de bekanta filosoferna Leibniz och Wolff, och i det 

tidsskede fran 1770-taIet, nar upplysningen beharskade 

hela kulturlivet. Nar sa upplysningens tankar trangde 

in i teologien och det praktiskt kyrkliga livet, fordes 

aven bar toleransens talan bade av overgangstidens 

(neologiens) man och av den fullt utbildade rationa- 

lismen vid 1800-talets borjan. Luthers krav pa sam- 

vetets ratt upptogs och fullfoljdes av kristenhetens 

storste tankare, den stilla professorn i Konigsberg 

Immanuel Kant. M'en sa blev denne ock ej blott ratio- 
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nalismens hojdpunkt utan dess overvinnare. Fran 
judiskt hall tilldelas den adle Berlin-juden Moses Men- 
delsohn stallningen som gransmarket for toleransens 
verkliga seger i Europa. Han tillhorde helt upplys- 
ningsfilosofien och utbildade en unitarisk fornuftstro. 
Hans historiska betydelse ligger framst dari, att med 
honom judendomen tradde ut i det allmanna kultur- 
livet och fick del av dess krav pa tolerans. 

Ovannamnda toleransstromning vilade pa hog upp- 
skattning av kristendomen och aktning for individens 
religiosa ratt. Men genom upplysningen gick ock en 
annan huvudstromning, som fordrade tolerans pa 
grand av skepsis mot kristendomen eller forakt for 
alia religioner sasom lika vardelosa. Den forra linjen 
ville starka kristendomen genom toleransen, den senare 
starka toleransen genom att taga bort all positiv kris- 
ten tro. Aven den senare riktningen gjorde sig mark- 
bar inbm evangeliskt omrade. En skolman i Hamburg 
Samuel Reimarus (d. 1768) hycklade i det yttre kor- 
rekt kyrklig hallning och skrev en apologi mot mate- 
rialismen; men innerst levde bitter kritik av kristen- 
domen, som han gav luft i ett efterlamnat manuskript. 
Detta utgavs av den tyska nationallitteraturens beromde 
reformator Lessing. Denne delade visserligen icke Rei- 
marus' direkta kristendomsfientlighet. Men Lessing 
fann olika religioners trosaskadnihgar skaligen varde- 
losa i jamforelse med det etiska, den rattsinniga per- 
sonligheten. Sa skrev han dramat Natan den vise 
med den varldsbekanta berattelsen om de tre ringarna, 
som skulle visa att kristendomen icke ager nagot fore- 
trade framfor judendomen och muhammedanismen. 
Dess representant star ock i dikten langt under juden 
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Nathan. I samma skeptiska anda regerade ock Tysk- 
lands framste furste under upplysningstiden, Preus- 
sens konung Fredrik II. Bekant ar bans lattsinnigt 
menade sats: var och en blir salig pa sin tro. Vid 
Gustav III:s hov i Sverige och hos den betydande skal- 
den Kjellgren motte delvis samma anda. 

Denna skepticismens toleranslinje fick emellertid 
sitt egentliga hemvist pa katolsk mark. Dar framtradde 
kristendomen i sin mest intoleranta gestalt, och reak- 
tionen kunde darfor latt ga at motsatt ytterlighet, till 
ren antireligiositet. Sedan jesuiterna vid 1700-talets 
borjan lyckats krossa jansenismens och kvietismens 
katolska vackelserorelser, fanns inom den katolska 
varlden ingen sadan religios motvikt som pietismen i 
Tyskland och metodismen i England. Ej heller funnos 
inom katolicismen sadana filosofer som Newton, Locke 
och Leibniz, vilka i sin personlighet forenade den mo- 
derna vetenskapens frihetskrav med stark personlig 
kristendom och kyrkovanlighet. Sarskilt i Frankrike, 
som ju under 1600-talet var det katolska andelivets 
huvudland, instrommade upplysningen i sin radikalaste 
form, under det att den pa protestantisk mark over- 
vagande forblev kristendoms- och kyrkovanlig. Over- 
gangen till upplysningen bildade i Frankrike den for- 
finade och sarkastiske men nervose och skeptiske Mon- 
tesquieu. Han utgav 1721 anonymt en skrift, dari ban 
lat tva perser i Paris skriva brev om sina intryck 
(Lettres persanes). Forfattaren visar sig bar religiost 
likgiltig och menar, att staten ej bor slappa in nagra 
nya religioner men val tolerera dem, som redan fin- 
nas. I Frankrike tillstotte emellertid annu ett 
moment av odesdiger innebord. Det var libertinismen. 
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Den franska libertinismen var ett barn av renassan- 
sens skepticism och njutningsanda. Under 1600-talet 
var derma libertinism annu knappast nagot dogmatiskt 
katteri utan mera vad som kunde kallas ett moraliskt 
katteri. Libertinerna uppstallde icke nagra nya laror 
gentemot den katolska ortodoxiens sanningar; men de 
tillampade en levnadsfilosofi, som stred mot den av 
kyrkan anbefallda moralen. Libertinismen innebar ej 
blott en forslappning av det aktiva intresset for reli- 
giosa ting utan en ren indifferentism, som gick uden- 
om det religiost sedliga, darfor att det var besvarligt 
att forverkliga. Den representerades under 1600-talet 
annu icke av nagon bestamd grupp av kristendoms- 
fiender och kyrkans ovanner. Man foljde sin konungs 
Ludvig XIV:s exempel: nar man pa aldre dar blev 
skroplig och mindre duglig att frossa av kottets njut- 
ningar, lyssnade man till samvetets rost, forandrade 
sin moral till forenlighet med den officiella kyrkliga 
och agnade sig at asketiska botovningar. Men denna 
for Frankrikes och kristendomens historia med tiden 
sa odesdigra libertinism var dock redan vid bar be- 
handlade tidsskedes slut pa vag att soka en teoretisk 
grundval for sin livsforelse och sa utbilda en ateistisk 
askadning. Moliere bar i Don Juan 1665 givit en 
innerst harmfylld teckning av en typisk libertin fran 
denna overgangstid. Nar bade den andliga och 
materiella blomstringen i Frankrike odelagts genom 
hugenotternas blodiga utrotande och tilltappandet av 
katolicismens ovannamnda basta kallfloden, lag det 
franska andelivet vid 1700-talets borjan varnlost ut-> 
lamnat at denna libertinism. Det eleganta och lattsin- 
niga salonslivet borttog inom den bildade viirlden nas- 
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tan allt verkligt religiost intresse och moralisk halt. 
Libertinismen vidgade sig till att aven borja beharska 
litteraturen. En sorts larofader blev vid sekelskiftet 
Saint Evremont, som samlade en fransk salong i Lon- 
don och dar gjorde en oppet epikureisk ton radande; 
han sade sig vara mera saker pa, att han hade en mage 
an en sjal. Hans larjungar utbredde denna anda i 
Frankrike. Paris' mest ryktbara kurtisan Ninon holl 
en salong, dar man skamtade over alia religioner som 
fantasier utan nagon sanningskarna. En lattsinnig 
abbe introducerade hos den da nara 90-ariga hetaren 
den 12-arige Voltaire; hon intresserade sig for den 
begavade gossen och testamenterade honom en pen- 
ningsumma. 

Jean Jaques Voltaire skulle komma att forkropps- 
liga den franska upplysningen. Om honom har det 
nyligen fran omdomesgillt franskvanligt hall sagts, att 
det ar en olycka for ett folk att ha haft en sadan 
man. Hans stallning till religion och moral var helt 
libertinens. Han hade under en langre vistelse i Eng- 
land tagit starkt intryck av deismen i dess radikalaste 
form, och han blev ej ateist utan deist med dragning 
at materialismen; han ansag tron pa Guds existens nod- 
vandig, men ville ej veta av nagot praktiskt forhal- 
lande mellan Gud och manniskor. Han hade en dia- 
bolisk lust och begavning att forhana, att draga ned 
i smutsen, forlojliga allt arevordigt, stort och rent. 
Aldrig har nagon forfattare utovat en sadan andlig 
varldsmakt som Voltaire. Till eii borjan overvagde hos 
honom det litterara intresset, och han gav blott i forbi- 
gaende nagot hugg at kyrka och kristendom. Sa 
mycket odesdigrare for kyrkans historia blev den vand- 
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ning, som intradde i Voltaires verksamhet pa 1750- 

talet. Vid den tiden hade encyklopedistema (se nedan) 

slagit igenom och vant de bildades opinion mot kyr- 

kan. Da fann Voltaire laget vara lampligt att ingripa. 

Han tog nu upp oppen kamp mot katolska kyrkan som 

en huvudsak. Fran Fredrik II lanade ban slagordet 

ecrasez l'infame! och gjorde det till losen for den 

bildade varlden. Med den tranade publicistens och agi- 

tatorns skicklighet och med verklig lidelsefullhet be- 

drev han kampen mot kyrkan och kristendomen. All 

personlig fromhet och renhet avhanade han som en ytt- 

ring av dumhet. Paulus hatade han som en feg jude, 

full av gallimatias. Over korsfastelsen gjorde han sig 

lustig. Han hoppades kunna riva ned, vad tolv fiskare 

byggt upp. 1 verkligheten bar han anda fram till var 

tid gjort mer an nagon annan for att lara de bildade 

att icke tro. Med lardomens och kvickhetens vapen 

stred han framst i Dictionnaire philosophique porta- 

tif (1764), som blev upplysningens handbok i otro. 

Voltaire hade en stor sida. Han brann av hat mot det, 

som icke syntes honom vara sanning. Han hade genom 

sin uppfostran fatt den uppfattningen, att kristen-^ 

domen var osanning och fortryck. Och han nitalskade 

for de svages ratt gent emot fortryck. Visserligen 

slappte han darvid icke sin egen fordel ur sikte. En 

hugenott i Toulouse Jean Galas hade pa katolikers 

i'alska angivelser blivit domd for mord pa sin son och 

efter graslig tortyr med bl. a. spanska stoveln rad- 

brakats (1762). Saken vackte uppseende i hela Europa. 

Voltaire hade till en borjan skamtat over den; bans 

sympatier voro minst av allt pa protestanternas sida. 

Men ratt snart upptackte han, att affaren kunde bliva 
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ett gott vapen mot katolska kyrkan. Da formadde 
ban Galas' anka att begara revision. Det blev den 
tidens Dreyfusprocess. Voltaire bedrev ett agitations- 
arbete utan like och lyckades efter tre ars anstrang- 
ningar fa den dode Galas forklarad oskyldig och 
dennes egendom aterstalld till familjen. Detta var 
ett avgorande nederlag for den katolska kyrkan. 
Calas-processen foljdes av en annan, dar Voltaire lyc- 
kades skaffa upprattelse at forfoljda protestanter. Nu 
blev ock kampen for religios tolerans bans och de 
franska upplysningsmannens huvudtema. Sjudande 
av harm mot katolska kyrkan skrev ban sin ryktbara 
Traktat om Toleransen 1764. Han drevs ej av kar- 
lek till principiell religionsfrihet; han var anhangare 
av den kungliga absolutismen och uttalade sin sympati 
belt oppet for de gamla romerska kejsarna i deras 
kristendomsforfoljelser. Ej heller kande han nagon 
vanlighet mot protestantismen utan da snarare mot 
jesuiterna, vilkas larjunge han ju varit. Men ohygg- 
ligheterna i brottet mot Galas spetsade bans penna sa, 
att bans inlagg vackte ett oerhort uppseende och i 
verkligheten blev ett av de viktigaste stegen pa vagen 
till toleransens seger. 

Sedan Voltaire angivit tonen, fortsattes den litte- 
rara kampen for tolerans av den krets, som utgav en 
vittbekant encyklopedi i Paris. Dessa encyklope- 
dister* voro ofta rena materialister och ville ha tolerans 
blott darfor, att de ej trodde pa nagon religion alls. 
En annan vag gick Rousseau, vilkens inflytande blev 
annu storre an Voltaires utanfor Frankrike. Hans 
standpunkt forklaras till stor del darav, att han var 
fodd kalvinist och efter att lang tid ha varit katolik 

9 
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atergick till protestantismen; som protestant skrev han 
sina varldsberomda bocker om, huru kulturen for- 
konstlat och forstort manniskan och huru man maste 
komma bort darifran till en naturlig kultur, dar natur- 
tillstandets renhet harskar bade i den enskildes, 
familjens och samfundets liv. Han ville ock efter detta 
ideal omskapa uppfostran. I sitt stora pedagogiska 
arbete Emile 1762 ger han sin trosbekannelse, som 
narmast kan betecknas som en slags kanslo-panteism. 
Religionen ar vasentligen tillbedjan av universum och 
naturen, vilken for Rousseau sammansmalter med 
gudomen. Religionen blir innerlig livs- och hangivelse- 
trangtan mitt sjalvmedvetande som levande vasen, 
min sjals ododlighet. Denna ar oatkomlig for allt yttre 
tvang och fordrar darfor full frihet. Daremot ansag 
Rousseau darvid paverkad av kalvinsk tradition 
att samfundet har ratt och behov att foreskriva en 
borgerlig religion, som alia i det yttre maste lyda. Det 
blir darfor ett rent geografiskt sporsmal, om man ar 
katolik, protestant, muhammedan, etc. Ingen historisk 
religion har nagot avgorande foretrade; man far taga 
den som harskar, dar man bor. Dock ar det forman- 
ligast for den, som tillhor protestantismen sasom den 
friaste och mest upplj^sta religionen. 

Vad blev nu resultatet av detta standigt upprepade 
krav pa religios tolerans? I de evangeliska landerna 
stallde sig saken ej fullt enhetligt. England visar en 
for detta land karaktaristisk bild. Den av latitudi- 
narierna beharskade kyrkan ville icke ge nagot prin- 
cipiellt erkannande at dissenters; tvartom skarptes lag- 
stiftningen i vissa fall, t. ex. mot katolikerna, till hogsta 
form av kyrkotvang. Men lagarna tillampades foga. 
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Man ville ha dem som en skyddsmur, om noden skulle 
krava sa. Men med engelskt sinne for del prafctiska 
och urbana gick man langt i att faktiskt suspendera 
lagstiftningen, nar den ej behovdes. Metodismen och 
den evangelikala vackelsen forberedde dock har kanske 
mer an upplysningen Englands senare framtradande 
som ledaren i Europa av toleransens genomforande. 
I Skottland blev med folkets kynne tonen karvare. 
Dess historia under 1700-talet var en fortryckets tid 
for den genom 1689 ars revolution till frikyrka for- 
vandlade skotska biskopskyrkan. Den i Skottland 
harskade presbyterianismens ursprungliga tolerans 
fick vika, i synnerhet sedan episkopalerna indra- 
gits i stamplingar till forman tor de landsflyktiga 
Stuartarna. Straff lagarna fran 1746 48 hora till de 
strangaste i protestantismens historia. Dock upp- 
mjukades aven har marken genom en latitudinarisk 
anda, den s. k. moderatismen, som blev harskande i 
kyrkan, och som i prasten och historieskrivaren 
William Robertson hade en lysande representant, samt 
genom en evangelikal vackelse mot arhundradets 
slut. I Tyskland finna vi Fredrik II i Preussen sla 
in pa en mycket stor faktisk tolerans med fasthallande 
av den upplysta despotismens ideer, vilka omojlig- 
gjorde en principiell religionsfrihetslagstiftning. Det 
visade sig, nar reaklionen under Fredrik Vilhelm II 
och statsministern Wollner sokte ordna de andliga for- 
hallandena genom det Wollnerska religionsediktet 
1788. Det inneholl det forsta faststallandet i lag av 
den lorut blott i praxis forefintliga for preussiska 
staten egenartade toleransen och garanterade full 
samvetsfrihet for den enskilde, sa liinge ban beholl sin 
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tro for sig i stillhet. Men samfundsfrihet medgavs 
blott de tre huvudkonfessionerna, med bekannelse- 
bundenhet inom de olika konfessionerna. Dar forsvann 
emellertid under upplysningens paverkan alltmer 
kanslan av olikhet. Reformerta och lutheraner floto 
samman; och t. o. m. katoliker och protestanter borjade 
umgas som kristna broder. Aven de djupare religiosa 
personligheter sasom Hamann, Lavater m. fl., vilka 
bekampade upplysningens rationalism, bestamdes 
sjalva av en viss vag allmankristlig kansla, vilken ej 
gjorde egentlig atskillnad mellan konfessionerna. I 
Holland utjamnades under 1700-talet de konfessionella 
motsatserna annu mer an i Tyskland, sa att t. o. m. 
pastorerna i frikyrkorna predikade fran den kalvinska 
nationalkyrkans predikstolar. 

For Norden betydde upplysningens toleransstravan- 
den atskilligt. Pa overgangen stod den norske skade- 
spelsforfattaren och historikern Holberg i Danmark, 
vilkens inflytande knappast blev mindre i Sverige an 
i Danmark-Norge. Han anslot sig till den upplysta 
despotismens ide. I skonlitterara verk satiriserade han 
och i historiska arbeten kritiserade han den religiosa 
ofordragsamheten; olika religiosa askadningar borde 
atnjuta tolerans, med den begransningen att staten 
uppratthaller bokcensur och utvisar svarmare och 
ateister, vilka hota samfundets bestand. Bokcensuren 
upphavdes daremot och tryckfrihet infordes i Danmark- 
Norge under den bekannte tyske lakaren Struenses 
voltairianskt fargade regemente 1770 72; men nar 
Struense stortades och den volffianskt konservative. 
Guldberg blev rikets ledare, aterinfordes censur, och 
alia tillgangliga maktmedel skulle utnyttjas mot kat- 
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terska askadningar inom kyrkan. Katolikerna fmgo 
halla sig till den kejserliga beskickningens privala 
kapell; de hemliga jesuiter, som inkommo, vackte ny 
oro. Dock var den Guldbergska regimen nastan 
strangare i de gamla lagarnas tillampning mot de re- 
formerta, varvid dock den anglikanska kyrkan be- 
Iraktades som staende lutherdomen narmare an dessa. 
Sa kom pa 1780-talet den fulla upplysningens seger i 
Danmark under den beromde politikern greve Bern- 
storffs d. y. regering. Tryckfriheten aterinfordes fak- 
tiskt ater; och greve Stolberg formulerade den bildade 
opinionen sa: Varfor skola vi vara katoliker, luthe- 
raner, greker etc. och ej mycket mer Kristi evangeliums 
larjungar! For kyrkan hade man foga forstaelse, aven 
sedan en rad yttre och inre handelser vid sekelskiftet 
astadkommit en tvar brytning med den flackare upp- 
l}'sningen, personifierade dari att den mera avancerade 
neologiens beromde banerforare Bastholm ar 1800 lick 
vika som overhovpredikant for den aldre volffianska 
supranaturalismens framste kyrkoman biskop Balle. 
Det var forst med Grundtvig, som det verkliga genom- 
brottet kom till ett nytt andeliv; da forst kunde verklig 
religionsfrihet foras fram i Danmark. 

Vad Holberg betydde i Danmark, fick i viss man 
sin motsvarighet genom Olof von Dalin i Sverige. 
Aven han betecknade ett overgangsstadium visser- 
ligen med den vasentliga olikheten, att Holberg be- 
stamdes av borgerliga instinkter och framst paverkade 
borgerskapet, under det att Dalin rorde sig i Stock- 
holms hogadliga kretsar och gav ton at den aristo- 
kratiska varlden. Hans i var kulturhistoria ban- 
brytande moraliska tidskrift Then swanska Argus 1732 
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34 kampade for religios tolerans: Jag tal inlet bal, 
galarer och fangelser uti samvetets 6vertygelse. 
Kroppens brannande till sjalens salighet anser jag 
som ett paviskt raseri. Visserligen gjorde aven ban 
harvid overgangstidens karakteristiska reservation: 
Om nagon forleder andra till villfarelser och gor sig 
till bodel over de enfaldigas svaga tro, sa binda vi 
honom handerna. Dalins krav pa tolerans bottnade 
nog ock mera i religios likgiltighet an i omtanke om 
religionen; och ban visade gema sin ovilja mot bade 
ortodoxa och pietistiska praster. Men bakom bans 
elaka satirer liksom bans och annu mer Lagerbrings 
Svea rikes historia lag nog ocksa upplysningstidens 
viktigaste positiva insats: kravet att fritt prova och 
blott soka sanningen. Jamsides gick den prak- 
tiskt-kyrkliga linjens vaxande toleransanda under 
pietistisk paverkan. Ytterligare bearbetades det all- 
manna tankesattet genom inflytandet fran Zinzen- 
dorf (vi aterkomma till bans betydelse) via den 
mangkunnige och mangskrivande Gjorwell; denne 
vadjade till upplysningens kanslosamhet gent emot 
religiost tvang och havdade, att var tankande man- 
niska bar sin egen hjartetro och i foljd darav sin egen 
kammarreligion. Och vara tva storsta naturforskare 
hade bar betydelse. Bredvid Swedenborg tradde 
namligen aven Linne in for religios fordragsamhet och 
fritt sanningssokande och ogillade f orfoljelserna, dock 
allt fort med den mellanstallningen, att man behovde 
halla katoliker och kattare borta fran landet som sam- 
hallsfarliga. Inom skonlitteraturen banade fru Nor- 
denflycht vag for rousseauanska frisinne, huvudstads- 
kretsarna kring Kjellgren for voltairiansk skepticism. 
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Darmed hade den allmanna uppfattningen i Sverige 
svangt sa mycket, att man med utsikt till framgang 
kunde vanda sig mot gallande lagstiftning. Efter at- 
skilliga ansatser vackte bl. a. den namnkimnige prosten 
Ghydenius vid 1779 ars riksdag en motion, som genast 
antogs av de tre varldsliga standen och salunda av- 
gjorde reformen i religionslagstiftningen redan 1779, 
aven om beslutet stadfastes av Gustav III forst i Jan. 
1781. Den da utfardade kungdrelsen tillkannagav, att 
Kungl. Maj:t 6ver hela riket med dess underliggande 
provinser tillatit, under en fri och otvungen religions- 
utovning, en fullkomlig samvetsfrihet med egna 
kyrkor, klockor, praster och larare, dock endast dem 
av frammande religioner, som nedsatte sig i landet. 
I enlighet med riksdagsbeslutet angav den kimgliga 
forordningen vissa forbehall, sasom att tryckfriheten ej 
finge utstrackas till propagandabocker for frammande 
religioner, att dessas bekannare ej finge anvandas i ri- 
kets ambeten eller till riksdagsman, att de ej finge in- 
lata till sina gudstjanster andra an sina egna religions- 
torvanter, etc. Det luiherska prasterskapet alades 
vid hart ansvar att icke patruga frammande tros- 
bekannare sin tjanst men att ej heller vagra denna, om 
den pakallades; och horde darvid for sjuka endast 
talas om naden pa ett evangeliskt satt och deras 
sinnen icke oroas eller samveten betungas med nagra 
religionstvister och kontroverser. Kyrkogardarna 
skulle hadanefter som hittills vara tillgangliga for alia 
doda av kristen religion. Genom ett reglemente av 
kungl. kommerskollegium 1782 fin go ocksa judarna 
religionsfrihet med ratt till synagogor i vissa stader. 
Redan 1783 begynte offentlig katolsk gudstjanst i 
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Stockholm. Ifraga om religionsmalen mot pietistiska 
vackelser av svarmisk art forhindrades fran hogsta 
ort lagarnas brutala tillampning. Daremot kommo 
upplysningsmannen ej pa tanken att upphava tvanget 
for svenska undersatar att tillhora den evangelisk- 
lutherska kyrkan. Och strafflagarna for svenskars av- 
fall till annan tro forblevo gallande. 

Nagon principiell och verklig religionsfrihet astad- 
kom salunda ej upplysningen inom den protestantiska 
varlden. Ett karakteristicum for upplysningstide- 
varvet ar ocksa, att nar man praktiskt vidgade fri- 
heten for andra trosbekannare an den egna kyrkans, 
sa vagade man ej lita pa, att denna frihet skulle lojalt 
utnyttjas. For att skydda borgerlig fred och forlika 
toleranskravet med uppratthallandet av kyrkans privi- 
legiestallning utformade man en ny lagstiftning, som 
vasentligen flyttade over straffen pa forledandet till 
avfall fran statens religion. Vi skola mota denna i 
Sverige under 1800-talet. Till ett likformigt skydd for 
alia olika religionsutovningar inom riket syftade ej 
upplysningens lagstiftning. 

I den katolska varlden fortsatte de blodiga religions- 
forfoljelserna genom storre delen av 1700-talet. Sar- 
skilt utsatta harfor blevo de evangeliska i Osterrike- 
Ungern, vilka aven i Ungern nedtryckts till en minori- 
tet, samt hugenottkyrkans rester i Frankrike. Den 
katolska kyrkan visade sig alldeles oemottaglig for den 
religiosa toleransens anda. Annu pa 1750-talet lat 
paven Benedikt XIV utfarda flera bullor med fore- 
skrift, att inkvisitorerna skulle aven ur de eljest frid- 
lysta kyrkorna slapa ut for katteri misstankta och lata 
dem underga tortyr. Men i Frankrike blev upplysnings- 
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opinionen till sist sa stark, att Ludvig XVI maste i 
viss man lamna det franska kungadomets intima an- 
slutning till kyrkan och 1787 utfarda ediktet i Versail- 
les. Detta gjorde slut pa tortyren och balet och gav 
hugenotterna en visserligen annu mycket inskrankt 
religionsfrihet. Men det skulle snart visa sig, att i den 
man religionsfriheten byggde pa Voltaires principer, 
kunde den latteligen sla om till det ytterligaste reli- 
gionsfortryck. Ett storre steg mot verklig tolerans 
syntes upplysningen astadkomma i Osterrike genom 
kejsar Josef II: s toleranspatent 1781. Darigenom infor- 
des i Osterrike och Ungern-Siebenburgen en viss grad 
av religionsfrihet, sa att i alia tre lahderna ett antal 
evangeliska forsamlingar ater kunde leva upp i relativ 
frihet. Patentet ar markligt sa tillvida, som det var 
forsta gangen pa katolsk mark som pavekyrkans an- 
sprak p4 exklusiv sanning och ratt underkandes fran 
den katolska statsmaktens sida. I den kyrkohistoriska 
utvecklingeh innebar patentet darfor ett viktigt fram- 
steg. Lange blev det dock ej bestandande; den katol- 
ska intoleransandan atertog sitt herravalde i Donau- 
monarkien. 



19. Religionfrihetens genombrott i de amerikanska 
och franska revolutionerna. 

Den for kristenheten avgorande proklamationen av 
religionsfriheten som allman mansklig rattighet utgick 
icke fran den rena upplysningslinjen. Den kom i stallet 
fran ett omrade, dar independentismens religiositet 
forblev folklivets grundval. Det var i Nordamerikas 
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Forenta Stater. I Englands nordamerikanska kolonier 
begynte pa 1680-talet det ovan antydda kriget mellan 
de engelska puritanerna och de franska jesuiterna med 
deras vanner bland rodskinnen, vilket rackte i nara ett 
arhundrade. Det gjorde slut pa den av independen- 
tismen i Nya England skapade toleransen. Varje kato- 
lik betraktades som hemlig mordare i forbund med de 
roda djavlarna. Ej ens i Maryland, dar en engelsk 
katolsk guvernor under 1600-talets forra halft av in- 
tresse for sina trosforvanter infort nastan full religions- 
frihet, kunde den besta. Den levde kvar blott i kva- 
karnas kolonier i Pennsylvania och baptisternas i 
Rhode Island. Men sa kom fran 1733 den stora vackel- 
sen genom John Edwards, det engelska Amerikas ojam- 
forligt mest betydande teolog. Darigenom fingo kolo- 
nierna forst en gemensam kyrkohistoria, och indepen- 
dentismens religiositet med dess toleranstankar starktes. 
Ytterligare holls vackelsen vid liv genom Whitefields 
besok och metodismens framtradande som den nya 
protestantiska varldens snart starkaste religionsfaktor. 
Med metodismen kom ett tydligt lutherskt-herrnhutiskt 
in slag in i den anglikanska varlden och starkte sam- 
vetsfrihetens krav. Det yttre laget blev ock lattare for 
kravets tillampning, nar fran 1700-talets mitt en stor 
del av Nordamerika genom England franrycktes Frank- 
rike och Spanien och lades under protestantisk ledning. 
Sa kom oavhangighetskriget 17761783 och bil- 
dahdet av det nya riket Nordamerikas Forenta Stater. 
Darmed skedde en omvalvning aven i det religiosa och 
kyrkliga laget. Tva huvudpunkter ma har fram- 
havas. 1) Redan i oavhangighetsforklaringen 1776 
proklamerades de beromda allmanna manniskorattig- 
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heterna. Bar bakom ligger en hogst intressant ut- 
veckling. I det foregaende bar visats, bur den spiri- 
tualistiska religionsfrihetstanken bos independenterna 
pa 1640-talet forenades med deras sjalvkansla som 
engelsman och deras krav, att varje fri engelsk man 
skulle ha full borgerlig frihet. Sarskilt i de norra 
kolonierna pa Amerikas ostkust, dar independenterna 
bildade folklivets grundval och dar vanan att fritt be- 
stamma over sina forhallanden sarskilt utbildades, 
sammansmalte det religiosa sjalvstandighetskravet med 
de centrala borgerliga rattigheterna (tanke- och yttran- 
defrihet, personlig frihet och trygghet, fritt val av 
arbete). Tillsammans bildade de den sjalvskrivna 
ratt, till vilken alia i lika grad vore skapade, de all- 
manna manniskorattigheterna. Dessa prokla- 
merades forst i det independentiska Massachusetts och 
sa smaningom i nagra andra kolonier. Rattigheternas 
barande centrum var allt fort religionsfriheten. Nar 
de slutligen 1776 forkunnades som grundvalen for 
Forenta Staternas samfundsliv, innebar detta ocksa en 
markesdag i kristenhetens historia. Det ur reforma- 
tionens vasen framvuxna kravet pa principiell och 
praktisk religonsfrihet fordes fran den amerikanska 
revolutionens deklaration over till den franska revolu- 
tionen (se nedan), liksom det pa ett anda upp i Sverige 
aterljudande satt forkunnades av den aventyrlige engels- 
mannen-amerikanaren Thomas Paine i bans inflytelse- 
rika skrift Rights of Man (1791 f.). Fran Forenta Sta- 
ternas oavhangighetsf orklaring holl religionsfriheten sitt 
varldsbefriande segertag, tills den blev en, visserligen 
nu ater hotad, grundbestandsdel i det moderna kultur- 
livet. 2) Sedan Forenta Staterna bildats, blev det 
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ett brannande problem, huru forhallandet mellan kyrka 
och stat skulle ordnas. Har motte del ovanliga laget, 
att varje kyrka blott utgjorde en svag minoritet gent 
emot alia de andra, och att salunda ingen kunde ut- 
pekas 'som lamplig till nationalkyrka. Ur religions- 
frihetens synpunkt kravdes full jamnstalldhet mellan 
alia samfund; och intrangande fransk upplysning, 
representerad av presidenten Jefferson, ville overhuvud 
hli fri fran religiost beroende. Resultatet blev, att varje 
enskild stat fick ordna de kyrkliga forhallandena, som 
den ville. Den stora forbundsstaten, riket som sadant, 
stalldes genom konstitutionen konfessionellt neutral. 
Vid tillsattning av ambeten fick icke tagas hansyn till 
religios tro (Philadelphia-forsamlingens beslut 1787); 
och kongressen skulle aldrig stifta lagar for eller emot 
religion en (Philadelphia-forsamlingens 1791 beslut). 
Skilsmassan mellan stat och kyrka var sa i princip 
genomford. Detta innebar icke, att Forenta Staterna 
blevo officiellt irreligiosa. I det offentliga livet abe- 
ropas dar allt fort Gud och kristen tro vida mer an i 
Europa, aven i kongressen och presidentens budskap. 
Men nar alia sarstaterna steg for steg antogo samma 
ordning som forbundsstateh (i Massachusetts agde 
statskyrkoformen bestand till 1830-talet), utbildades 
en for Amerika saregen och hogst intressant form av 
kyrkligt liv. Bade den dogmatiska och den rattsliga 
skillnaden mellan folkkyrka och foreningskyrka eller 
sekt, bakgrunden for det europeiska frikyrkoproblemet, 
bortfoll, och i stallet tradde alia de religiosa denomina- 
tionerna som likstallda gentemot staten. Narmast 
medforde kriget och den valdiga kyrkliga omskak- 
ningen ebb i Amerikas religiosa liv, vilken rtickte 
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till arhtmdradets slut. Men pa grundvalen av den vid- 
strackta religiosa demokratien och kyrkliga jamnstalld- 
heten, den fulla religionsfriheten och samverkan 
mellan en kristligt bestamd stat och ett innerst djupt 
religiost folk kunde Forenta Staterna sa smaningom 
utveckla sin saregna genius. 

Utvecklingen i Amerika blev avgorande for Europa 
genom det inflytande, som den omedelbart utovade i 
Frankrike. Dar kom snart det avgorande steget for 
religionsfrihetens framtradande med franska revolu- 
tionen. Lafayette utbredde kannedom om och en- 
tusiasm for Forenta Staternas ovannamnda oav- 
hangighetsforklarin'g med dess proklamerande av de 
nllmanna manniskorattigheterna. Han fick stod av 
protestanterna, vilkas ledare Rabaut St. Etienne (en 
son till 6knetts beromdaste predikant) i ett stort tai 
i'orde fram den rent religiosa motivermgen for tole- 
ransen: det ligger i religionens vasen att krava frihet. 
Salunda hade nu aven den franska kalvinismen efter 
arhundradens nod natt fram till den principiella stand- 
punkt, for vilken lutherdomen och independentismen 
brutit vag. Den franska upplysningsfilosoiiens tanke- 
gang fick en kraftig barare i Mirabeau, som t. o. m. 
I'orkastade ordet tolerans och ville ha oinskrankt reli- 
gionsfrihet. Sa kom den 26 augusti 1789 den 
franska revolutionens motsvarande stora pro- 
klamation om manniskorattigheterna. Bland 
dessa upptogs frihet for alia kulter. Det visade sig 
visserligen redan i formuleringen (Nul doit etre in- 
qui^te pour ses opinions, meme religieuses), att man 
annu kande den katolska kyrkans makt vara sa stark, 
att man ej vagade ga lika fritt fram som i Amerika. 
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Andock blev proklamationen, bakom vilken stodo 
vasentligen protestantiska faktorer, den religiosa tole- 
ransens andra stora frihetsbrev. Omedelbart fran den 
kom sedan det praktiska genomforandet av toleransen 
i de fiesta europeiska staterna. 



20. Religionsfrihetens genomforande i det protestan- 
tiska Europa. 

I en kortfattad oversikt av bar foreliggande art 
kunna vi ej folja detaljerna i de olika landernas lag- 
stiftning. Ur principiell synpunkt tilldraga de sig ofta 
mindre intresse an ur praktisk organisationssynpunkt. 
Vi begransa darfor framstallningen till nagra fa 
huvuddata. 

I Holland radde sedan 1600-talet praktiskt taget 
vidstrackt religios tolerans; och vi ha sett, huru den 
vidgades under 1700-talet. Rikets nyordning efter den 
napoleonska tidens omstortningar medforde i forfatt- 
ningen 1816 allman bekannelsefrihet. Hollands na- 
tionalkyrka, hervormde kerk, som ordnades genom 
nyssnamnda forfattning och andringarna dari 1852, 
bildar pa sitt vis ett unicum bland varldens prote- 
stantiska kyrkor. Fragan om stat och kyrka har dar 
losts sa, att bada aro oberoende av varandra. Men 
kyrkan har ej heller som vid skilsmassa mellan kyrka 
och stat i andra lander blivit ur statens synpunkt for- 
vandlad till en kultforening; hon bevarar karaktaren 
av en med staten samverkande nationalkyrka. Till en 
borjan ville man ej tolerera nya utbrytningar ur henne. 
Nar den ortodoxa kalvinismen pa 1830-talet ledde till 
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en frikyrkobildning, blev derma kyrka under korset> 
en tid av regeringen forfoljd med dragonader och 
fangelsestraff. Pa 1840-talet vann den dock rattsligt 
erkannande; darmed hade religionsfriheten antligen 
belt segrat pa sin klassiska hollandska mark. Friheten 
utstracktes delvis anda till indifferentism fran statens 
sida. 1857 blevo dess skolor, och 1876 dess teologiska 
fakulteter konfessionslosa. Dock ger staten anslag till 
de viktigaste kyrkorna. Likasa tillforsakrade skol- 
lagen 1889 de evangeliska skolorna nagot litet stats- 
understod; och 1905 utstracktes detta aven till de 
katolska. Deltagande i prasternas konfirmationsunder- 
visning ar frivilligt; man har beraknat, att en tredjedel 
av Hollands icke-katolska befolkning ar i avsaknad av 
all religionsundervisning, nagot som visat sig menligt 
inverka pa de breda lagrens humanitetsstandpunkt. 
Sa langt man kan draga slutsatser av den annu rela- 
tivt unga anordningen med konfessionslosa teologiska 
fakulteter, har denna ej heller gagnat vetenskaplig 
blomstring; och den har i praxis ratt mycket begransats. 
En viktig bestammelse, sarskilt for den katolska 
kyrkan, som ager mer an en tredjedel av Hollands 
befolkning, ar ratten for olika kyrkosamfund att utan 
statens mellankomst offentliggora kyrkliga foreskrifter 
med bindande kraft for sina medlemmar. I Holland 
aro den katolska intoleransens banerforare jesuiterna 
mycket" verksamma; narmast fran Holland dirigeras 
ock den katolska propagandan i Norden. 

I Schweiz var motsattningen mellan konfessionerna 
mycket skarp. Altsedan Zwingli fallit i slaget vid 
Kappel, hade katolikerna den politiska overmakten. I 
borjan av 1700-talet ledde spanningen till ett religions- 
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krig, som atergav landets ledning at de evangeliska. 
Den omsesidiga intoleransen fortsatte, om ock upp- 
luckrad av upplysningen och pietismen. Den franska 
revolutionen upploste kantonerna och bildade en en- 
hetlig republik med kristendomsfientlig ledning. Napo- 
leon och restaurationen efter hans fall aterstallde 
kantonforfattningen men brot de gamla kantonemas 
konfessionella shitenhet genom en ny kantonindelning. 
Bade de rent katolska och de rent reformerta kan- 
tonerna blevo nu paritetiska. Foljden visade sig i 
fortsatta rivningar om makten mellan bada konfes- 
sionerna, i synnerhet sedan jesuiterna och ultramonta- 
nismen pa 1830-talet borjat tranga in. Slutligen 
bildade de katolska kantonerna ett sarskilt forbund 
under jesuitisk ledning. Detta blev emellertid 1847 
besegrat i ett krig, som val var det sista direkta reli- 
gionskriget i Vasteuropa. Kriget ledde till den alltfort 
grundlaggande forbundsforfattningen av ar 1848 (for- 
nyad 1874). Enligt denna fick inget av de manga ned- 
lagda klostren aterstallas, och inga nya fa anlaggas. 
Daremot fingo de forefintliga klostren besta. Jesu- 
iterna och med dem beslaktade sallskap forbjodos 
verksamhet i alia delar av Schweiz; medlemmar av 
dem fa ej taga befattning med kyrka och skola. Eljest 
proklamerades fullstandig samvets- och trosfrihet och 
fri utovning av gudstjansthandlingar inom sedlighetens 
och ordningens grans. Ingen behover erlagga avgift 
till ett religionssamfund, som ban ej tillhor. Stats- 
kyrka for hela Schweiz finnes ej. De olika kantonerna 
ha daremot sina landskyrkor. Aven bar bar skils- 
massa mellan stat och kyrka genomforts i ett par 
kantoner. Sa i Geneve 1907 och i Basel 1910. For 
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toleransen betyder det ingen vinst. I Geneve hade 
under kulturkampen efter Vatikankonsiliet kato- 
likernas statsbudget 1873 overflyttats pa gammalkato- 
likerna. Katolikerna ville da berova aven de evange- 
liska statsunderstod och lyckades till sist med hjalp 
av socialisterna. Genom en overrumpling beslots med 
nagra rosters majoritet pa en folkomrostning stats- 
kyrkans upphavande. Katolikerna hoppades pa sa 
vis aven fa storre rorelsefrihet for sig, d. v. s. for 
religios intolerans. Samma tendenser ledde till stats- 
kyrkans upphavande i Basel 1910. I Geneve liksom 
i Basel har man dock sokt bevara den till forening 
degraderade kantonkyrkans karaktar av folkkyrka. 
Ur kyrkoorganisationens mer an ur toleransens syn- 
punkt tilldraga sig dessa schweiziska experiment in- 
tresse. 

I det protestantiska Tyskland hade intoleransen 
aldrig framkallat sadana utslag av folkgrymhet som 
det spanska blodsregementet i Nederlanderna, Bartho- 
lomeinatten och Cevennerforfoljelserna i Frankrike, 
de katolska forfoljelserna i England under blodiga 
Maria och de anglikanska under Elisabet och Stuar- 
tarna. Det ledande tyska landet Brandenburg var 
lutherskt; men dess fursteatt blev som redan sagts vid 
1600-talets borjan reformert och inforde paritet mellan 
de tva konfessionerna. Da Brandenburg under 1600- 
talet forvarvade katolska omraden till sitt rike, fick 
fursten okat politiskt intresse av en viss tolerans. 
Den store kurfursten* Fredrik Vilhelm ar bekant for 
sina religiosa fredsstravanden efter 30-ariga krigets 
slut. Det till konungariket Preussen vidgade Branden- 
burg blev skyddslandet for pietismen liksom for Wolffs 

10 
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upplysningsfilosofi. Vi ha redan berort Fredrik II :s 
och bans eftertradares hallning. Toleranstanken stark- 
tes av den franska revolutionsproklamationen och av- 
satte sig i upprakningen av manniskorattigheterna i 
forslaget till en allman preussisk lagbok 1791. Den 
franska revolutionens gang skramde visserligen, och 
del blev blott en del av friheten, som stod kvar vid 
antagandet av den allmanna landsratten 1794. Samma 
ar forbjods t. ex. Kant genom en kabinettsorder att 
skriva mer om religionen. De napoleonska krigen 
broto dock mycket av religios avstangdhet i de enskilda 
staterna. I det lutherska Sachsen fingo katolikerna 
1806 och de reformerta 1811 full kultfrihet och stats- 
borgerlig ratt. Annu voro dock sekterna uteslutna 
fran toleransen. Delta problem blev brannande, nar 
de ortodoxa luthenanerna i Schlesien icke kunde finna 
sig tillratta i Preussens liberala unionskyrka utan 1835 
bildade en luthersk frikyrka. Under ett artionde for- 
sokte regeringen med fangelse och dragonader bryta 
dess motstand. Men det gick ej. 1845 maste konungen 
erkanna den separerade kyrkan bredvid landskyrkan. 
Det blev en avgorande handelse i den evangeliska 
kristendomens historia. Den medforde, att pa luthersk 
mark religionsfriheten antligen principielH 
utstracktes till att galla ocksa frikyr.kobild- 
ningarna. Ytterligare starktes toleransen i Tysk- 
lands evangeliska varld, darigenom att inflytandet 
fran Kant, idealismen och romatiken fordjupades till 
forstaelse for rikedomen och vardet av ett mangskif- 
tande religiost liv i frihet. Frankfurterparlamentet 
1848 upptog fordran pa full trosfrihet i det tyska 
folkets grundrattigheter, och darifran spred sig denna 
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i de fiesta staters forfattningsurkunder. Pius IX:s 
ultramontana kyrkopolitik och de nationella enhets- 
stravandena efter 1870 ars krig forde Bismarck att i 
den s. k. kulturkampen kringskara de tyska katoli- 
kernas borgerliga inflytande. Men av de mot dem 
riktade majlagarna 18721875 avskaffades pa 1880- 
talet den ena efter den andra. Langst kvarstod for- 
budet mot jesuiters och dem narstaende ordnas verk- 
samhet i Tyskland. Men aven delta upphavdes slut- 
ligen sjalva reformationsaret 1917 under krigsforhal- 
landenas nodtvang. Vi aterkomma till toleranslaget 
i Tyskland efter varldskriget. 

I England sago vi kyrkotvangssystemet harska 
aven under 1700-talet. Forst mot slutet av arhundra- 
det under intrycket av den franska revolutionen be- 
gynte den konsekventa religionsfriheten vinna fotfaste 
i England. Men da kom ocksa England att ga i spet- 
sen for toleransens genomforande i Europa. 1791 ars 
toleranslag gav katolikerna ratt till offentlig kult och 
skolor. 1793 utvidgades densamma att galla aven 
Irland. Ar 1828 nadde dissenters fulla statsborgerliga 
rattigheter genom upphavande av testakten och andra 
tvangslagar fran den Stuartska reakiionen pa 1600- 
talet. Robert Peel genomdrev aret darpa den beromda 
katolikernas emancipation , som gav dem samma ratt 
som andra dissenters. 1837 upphavdes skyldigheten 
for dissenters att vigas och dopas i en biskoplig kyrka; 
1868 upphavdes kyrkoskatten och andra inskrank- 
ningar. 1871 oppnades universiteten for katoliker och 
dissenters. Pa 1870 80 talen fordes manga ratte- 
gangar mot den ytterligt hogkyrkliga ritualismens 
nyheter i kultbruk; men fran 1892 slutade vad ang- 
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likanerna kalla forfoljelserna for ritualets skull . 
Beslutet omedelbart fore varldskriget under medverkan 
av den frikyrkligt fargade liberala ministaren (premi- 
arministern Asqwith var kongregationalist, Lloyd 
George baptist), att Wales skulle losgoras fran stats- 
kyrkan, vilket genomfordes efter krigets slut, bar dar- 
emot intet med religionsfriheten att gora. Det var en 
seger for dissenters i dragkampen mellan dem och 
kyrkan tills vidare den sista, innan svangningen till 
samarbete tradde i forgrunden. I Skottland verkade 
de amerikanska och franska revolutionerna lika snabbt 
som i England. Genom den statsmannakloke biskop 
John Skinners arbete upphavdes de harda religidsa 
strafflagarna 1792. Katolikerna fingo ock frihet 1793. 
Sedan foljde losgorandet fran kyrkotvangssystemets 
aterstaende detaljer ungefar som i England. Under 
de sista artiondena bar i Skottland pagatt en hogst in- 
tressant stravan efter union mellan de protestantiska 
kyrkorna, vartill vi aterkomma. 



21. Religionsfrihetsfragan i Norden. 

Fraga vi sa, hum det forhaller sig med toleransen 
i Sverige, sa kan det sagas, att dar .ett principiellt av- 
gorande togs tidigare an i nagot annat evangeliskt rike 
i Europa, men att den praktiska tillampningen harav 
foljde senare an i den ovriga evangeliska varlden. 
Nar revolutionen 1809 stortade Gustav IV Adolf och 
envaldsvaldet, och grundvalen for Sveriges nutida stats - 
liv lades genom Regeringsformen 1809, upptogs i 
dennas 16:de en hogst markvardig sats: Konungen 
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bor ingens samvete tvinga eller tvinga lata, utan 
skydda var och en vid en fri utovning av sin religion, 
sa vidt ban darigenom icke storer samhallets lugn eller 
allman forargelse astadkommer. Har bar en euro- 
peisk statsforfattning redan ar 1809 principiellt 
och positivt uttalat sig for den fulla religions- 
friheten inom det samhalleligt realiserbaras grans 
och bemyndigat konungen att sorja for dess genom- 
forande. En vetenskaplig diskussion pagar, huruvida 
satsen kommit dit under inflytande av Paines Right 
of Man vilken oversattes till svenska redan 1792 och 
mycket lastes aven i Sverige. Det senaste inlagget, av 
professor L. Stavenow, synes ge vid handen, att sa 
icke varit fallet, utan att satsen ar ett uttryck for 
svenskt tankande i fortsattning av linjen fran Gustav 
II Adolfs konungaforsakran. Samvetsfriheten bar 
medvetet vidgats till religionsfrihet. Dessvarre kom 
den politiska och religiosa situationen i Sverige att 
tranga regeringsformens bestammelse i skymundan. 
Den blev vad man kallat en 16ftesparagraf pa fram- 
tiden. Man tolkade den sa, att tidigare lagar, som till 
sitt innehall stredo mot religionsfrihetens princip, icke 
upphavdes genom regeringsformens uttalande. For 
deras andring maste det bliva ny rikslagstiftning. Och 
den lat vanta pa sig. I riksdagsordningen 1810 med- 
gavs alia frammande trosbekannare valratt; och de 
reformerta, men ej andra, fingo bli riksdagsman. Men 
nar for forsta gangen i Sverige frihet for dissenters 
att bilda egna kyrkosamfund foreslogs i 1828 ars 
kyrkolagsforslag, ledde detta icke till nagot resultat. 
Under tiden gingo bade Danmark och Norge forbi 
Sverige. I Danmark forde redan 1818 Grundtvig 
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fram religionsfrihetens tanke; och den forverkligades 
i princip genom grundlagen av 1849 och den revide- 
rade grundlagen av 1866: Ingen far for sin tros- 
bekannelses skull lida intrang i det fulla nyttjandet av 
sina borgerliga och politiska rattigheter, aven om 
evangelisk-lutherska kyrkan forblir Danmarks folk- 
kyrka, med understdd av staten. Toleransen kom- 
pletterades med en lag 1851, som for vissa fall inforde 
det fakultativa civilaktenskapet; och nya lagar ha foljt 
med bl. a. borgerlig begravning. I Norge, som enligt 
forfattningen fran 1814 erkanner den evangelisk- 
lutherska religionen som statens, f orde forhandlingarna 
om kvakarna i Norge i Eidsvold 1818 19 till en be- 
gynnande tolerans for sekterna, varemot jesuiterna 
forblevo portforbjudna i Norge. Ar 1842 upphavdes 
det gamla forbudet mot konventiklar. Genom haugi- 
anerna (den lagkyrkliga vackelsen) och liberalismens 
genombrott upphavdes slutligen 1845 aldre lagar mot 
frikyrkobildning och katolsk gudstjanst, och den verk- 
liga religionsfriheten tog sin borjan. Judarna lingo 
religionsfrihet 1851. Till och med kloster blevo till- 
latna liksom i Danmark; endast forbudet mot jesu- 
iterna star kvar. Ett forslag att upphava det avslogs 
1927 i stortinget med stor majoritet 1 . 



1 Det var under striden- harom, som fru Marta Steinsvik holl 
ett foredrag mot jesuitismen i katolska kyrkan, vilket framkallade 
ett motangrepp fran katolske pastorn Riesterer i sa starka 
ordalag, att fru Steinsvik drog saken infor ratta. Meddomsretten 
i Kristiansand fann, att Fru Steinsviks angrepp pa jesuiterna 
ocksa traffar den katolska kyrkan, i det att jesuitisk askadning 
och larosatser aro erkanda och brukade av katolicismen . . . Det 
ar icke tillborligt att rikta ett angrepp pa varldens storsta kyr- 
kosamfund med de ord och pa det satt, som Marta Steinsvik 
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Medan salunda allt storre religionsfrihet genom- 
fordes i Danmark och Norge, forblevo alia svenska 
undersatar vid risk av harda straff bundna vid svenska 
kyrkan. I verkligheten hade Sverige samma efter- 
blivna stalming inom den evangeliska varlden som 
Pyreneiska halvon inom den katolska. Visseriigen ut- 
breddes sarskilt i vackelsekretsar kravet pa narmande 
mellan olika kristna genom den evangeliska allians- 
stamning, vartill vi i annat sammanhang aterkomma. 
I ovre Sverige framtradde bar sarskilt metodistpastor 
Georg Scott och bans unge van och eftertradare 
som ledare av vackelsearbetet i huvudstaden C. O. 
Rosenius; efter foljde de betydande Skaneprasterna H. 
B. Hammar och Bergman. Decent Newman bar gjort 
det intressanta papekandet, att i den av Scott och Rose- 
nius startade tidskriften Pietistens program fore- 
kommer en passus, som direkt for tanken pa Acontius' 



gjorb), varfor ratten domde henne att betala rattegangskostna- 
derna med 500 kr. till pastor Riesterer och 500 kr. till stats- 
kassan. Domen vackte stort uppseende. Det lag nara till hands 
att omskriva den ungefar sa: Om man skarpt polemiserar mot 
ett svagare kyrkosamfund sasom t. ex. norska kyrkan eller en 
frikyrka, sa ar det tillatet; men om man pa samma salt kriti- 
serar en sa maktig kyrka som den katolska, straffas man. Domen 
syntes manga upphava den lagfasta yttrandefriheten i Norge, sa 
langt det gallde polemik mot katolicismen. Fru S. overklagade 
domen, och i dec. 1928 kom hojesteretts utslag, faststallt genom 
dess kjseremalsutvalg. Hojesterett upphavde till alia delar med- 
domsrettens dom sasom byggd pa felaktiga forutsattningar och 
icke overensstammande med lagen. Fru S. befriades fran alia 
rattegangskostnader och fick full upprattelse. Vidare klagomal 
over detta utslag kan ej foras. Polemiken kring Marta Steins- 
viks-processen har betytt atskilligt for att ytterligare belysa den 
nutida katolicismen och dess hallning i Norge. 
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varning for Satans strategi; for att hindra Sjalafienden 
att inkasta de kristna i polemikens virvlar vill Pietisten 
beframja frid och samdrakt bland de gudaktiga. 
Samma syn pa vilddjuret, som genomloper hela Kristi 
kyrkas historia for att narra de kristna till partinitets 
losen: utom var kyrka ingen salighet, moter ock i brev 
av Rosenius 1841. Vackelsens religidsa toleransanda 
sammanknots darvid flerestades med den politiska 
liberalismen, vilken i Sverige liksom i allmanhet i 
Europa gjorde lagfast religionsfrihet till en framskjuten 
punkt pa sitt program. Pa 1830-talet upptog Afton- 
bladet kampen for religios frihet. Detta fick sarskild 
tyngd, darigenom att Sveriges maktigaste personlighet, 
historieprofessorn i Uppsala Erik Gustav Geijer genom 
sitt djupa inlevande i det lutherska samvetskravet 
fordes till det ryktbara avfallet 1838 fran stats- 
betoningen som oversta princip till liberalismens be- 
toning av individens frihet i hela kulturlivet som det 
centrala. I viss man stoddes Hammar och de andra 
religionsfrihetsmannen av sjalve J. H. Thomander, 
den valtalige professom och sedan biskopen i Lund, 
vilken forvarvat sig anseendet att ha varit Sveriges 
mast klarsynte kyrkopolitiker under 1800-talet. Eljes 
spjarnade ortodoxien, som nu borjade hamta ny kraft 
ur den tyska hogkyrkliga konfessionalismen, i allman- 
het emot varje rubbning av de gamla lagarna mot 
overgang till frammande tro och mot lekmannakon- 
ventiklar. Mosaiska trosbekannare fingo dock vidgad 
religionsfrihet genom kungl. forordningen 1838, enligt 
vilka de skulle i alia avseenden vara stallda i lika 
rattsforhallanden med ovriga svenska undersatar. 
Da bereddes religionsfrihetens sak nya svarigheter 
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genom tvenne faktorer. Den ena var den vaxande 
katolska agressiviteten fran 1840-talet, da ultramonta- 
nismen borjade taga ledningen och da Newmans over- 
gang till katolicismen i England kom den katolska 
faran att framsta i forstorad dagar. Ur den synpunk- 
ten gjorde sig sarskilt den energiske professorn (fran 
1849 biskop i Vasteras) Ch. E. Fahlkrantz i riksdagen 
till talesman mot for stor religios samfundsfrihet, 
vilken ansags forst och framst komma att underlatta 
den katolska propagandan. Den andra svarigheten 
lag i de ytterligheter, som vackelserna under 1840- 
talet bar och dar ledde till och som kommo aven 
Aftonbladet att sla om och yrka pa lagliga atgarder. 
Det halft forgatna konventikelplakatet gavs nytt liv. 
Forgaves sokte frihetens f orfaktare fa det upphavt vid 
1847 48 ars riksdag. Men dess tillampning skapade 
en mycket kinkig situation, nar engelska frikyrko- 
bildningar sasom metodismen och baptismen borjade 
vinna anhangare bland svenska medborgare. Den 
svenska baptismens pioniar, sjomannen F. O. Nilsson 
blev efter en tids verksamhet med forbjudna konven- 
tiklar 1850 anklagad infor hovratten for utspridande 
av villfarande larosats och fortsattande darmed trots 
varning och domdes darfor enligt gallande lag att 
varda riket forvisad; hogsta domstolen stadfaste 
domen. Ehuru Nilsson i verkligheten allt fort fick 
gora besok i Sverige och dar bedriva propaganda for 
baptismen, riktade domen Europas uppmarksamhet pa 
det efterblivna Sverige. Evangeliska alliansen sande 
en skrivelse i saken till svenske konungen genom 
Englands premiarminister lord Palmerston och med 
hans rekommendation; aven fran Paris och Washing- 
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ton kommo petitioner om religionsfrihet i Sverige. 
For en sadan kampade sarskilt det liberala organet 
Goteborgs Handelstidning. Den beromde historikern 
C. G. Malmstrom utgav 1852 en mycket uppmark- 
sammad skrift mot de religiosa strafflagarna, varvid 
ban uttryckligen aberopade regeringsformens 16:de 
paragraf. Den stragna tolkningen av konventikel- 
plakatet fick en stot genom ett sorglustigt mal i Skane; 
det av den stora fakultetens medlemmar, Flensburg, 
Melin, Sundberg m. fl. bestaende Lunds domkapitel 
domdes 1853 till boter, darfor att det inkallat en abo 
Nils Andersson fran Norra Sandby och varnat honom 
for otillatna uppbyggelsesammankomster, oaktat ban 
ej anklagats for utspridande av villfarande lara. 
Andersson fick god hjalp, darigenom att ban hade 
med sig abon Sven Jonsson (far till professor Sven 
Herner i Lund), som kunde till myndigheterna ingiva 
en upplysande relation av handelseforloppet vid for- 
horet i domkapitlet. Sven Jonsson blev sedan kraf- 
tigt verksam i Evangeliska alliansen, som arbetade 
for religionsfrihet. 

Vid 1853 54 ars riksdag vacktes bl. a. av friherre 
Greutz en motion om antagande av den norska dissen- 
terlagen 1845, varvid motionaren papekade, att Sverige 
med sitt samvetstvang var loremal for hela den ovriga 
varldens forundran. I den hetsiga debatten hyllade 
dock annu majoriteten den meningen, att religions- 
frihet skulle upphava statens egenskap av kristen. 
Regeringsformens paragraf 16 ville man tolka sasom 
blott refererande sig till 1781 ars kungorelse om reli- 
gionsfrihet for framlingar i Sverige. Fruktan for den 
katolska propagandan gjorde sig ock ater gallande. 
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Denna dikterade del bekanta anforande i praste- 
standet 1857, vanned biskop Fahlcrantz motsatte sig 
Kgl. Majrts forslag till en mindre utvidgning av reli- 
gionsfriheten (ban fortsatte kampen mot katolicismen 
i skriftserien Rom forr och nu 1858 61). Forslaget 
foil i riksdagen genom prastestandets motstand. Men 
nya bedrovliga prov pa, vart religionslagstiftningens 
tillampning forde (framst landsforvisning av sex kvin- 
nor, som overgatt till katolicismen, och det skarpa in- 
gripandet haremot av Evangeliska alliansen), liksom a 
motsatt sida det utomordentligt goda resultatet av 
Rosenius' och Fosterlandsstiftelsens lekmannaverk- 
samhet uppmjukade motstandet. Da Kungl. Maj:t ater 
tog initiativet, blev konventikelplakatet av riksdagen i 
febr. 1858 upphavt; den kungl. forordningen utfar- 
dades i okt. s. a. Nasta ar utkom en bok, som syftade 
till att vara och blev en krigsforklaring mot den 
kristna ortodoxiens religiosa intolerans. Det var den 
idealistiske skalden och medredaktoren (fran 1855) i 
Handelstidningen Viktor Rydbergs roman Den siste 
athenaren. Ehuru Rydberg av naturen icke var pole- 
miker utan hade mera av Erasmustypen, kande ban 
sig bar kallad som en stridsman under ideernas fana, 
och mitt arbete ar ingenting annat an ett spjut, som 
jag slungat mot de fientliga lederna. Mahanda stod 
Rydberg direkt antikristlig vid borjan av Siste athe- 
naren men modererades av Hedlund till en blott anti- 
ortodox installning; de fientliga ledarna blevo den 
kyrkliga intoleransen och larostridernas fanatism. 
Verkan av Rydbergs ingripande var pataglig. En be- 
tydande stromkantring intradde omedelbart i den all- 
manna opinionen. 
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Men det upphavda konventikelplakatet hade ersatts 
av en ny konventikellag, 'som gav praster och kyrkorad 
ratt att forbjuda bonemoten, nar heist de ansago dem 
leda till kyrklig sondring. For att undga dessa nya 
svarigheter slogo baptisterna i Sverige pa sin advokats, 
radman L. W. Henschens i Uppsala, anvisning in pa 
vagen att vid forhor uppgiva, att de avfallit fran den 
rena laran och salunda ej stodo under konventikel- 
lagen utan enligt strafflagen skulle landsforvisas. Det 
gick ju ej langre for sig. Ingen annan vag fanns ur 
det kaotiska laget an en ny religionslagstiftning. Ar 
1860 kom sa det stora genombrottet for religios tolerans 
i Sverige, genom riksdagens antagande av tvenne 
kungliga lagforslag: om frammande trosbekannare och 
deras religionsutovning, och om andrade bestammelser 
ora ansvar for den, som overgar till eller utsprider 
villfarande lara. Har upphavdes straffbestammelserna 
for avfall fran den rena evangeliska laran och for ut- 
spridande av villfarande lara; och ratt medgavs for 
infodda svenska medborgare att bekanna annan kristen 
lara an den rena evangeliska och i riket bilda egna 
forsamlingar, med villkor att de darom ansokte hos 
konungen och uppgavo, till vilket samfund de over- 
gingo. Var och en, som uppnatt 18 ar, kunde i denna 
form uttrada ur svenska kyrkan. Riksdagsordningen 
1866 gav judarna ratt att deltaga i riksdagsmannaval; 
for att bli riksdagsman kravdes att bekanna sig till 
nagon protestantisk lara. Men 1870 uteslots aven 
denna inskrankning. Efter representationsreformen 
pa 1860-talet, da den nuvarande tva-kammar-riksdagen 
och det allmanna kyrkomotet ordnades, ha varken i 
riksdagen eller kyrkomotet nagon motsagelse gjorts 
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mot religionsfrihetens princip. Man bar blott debat- 
terat, om den ena eller andra anordningen var nod- 
vandig eller behovlig ur religionsfrihetens synpunkt. 
Nar 1870 aven frammande trosbekannare fingo plats 
i riksdagen med rait att deltaga aven i religios lag- 
stiftning, upphavdes i sjalva verket principiellt svenska 
kyrkans stallning som privilegierad statskyrka. Dis- 
senterlagen 1860 var emellertid behaftad med sadana 
inskrankningar i dissenters frihet, att andringsforslag 
snart vacktes vid riksdagarna; och 1869 anholl riks- 
dagen om ny lagstiftning i arendet. Sa framlades ock 
1873 en kunglig proposition om ny dissenterlag, vilken 
antogs av bade riksdagen och kyrkomotet. Bl. a. un- 
derlattades bar uttrade ur kyrkan, da man medgav 
civilaktenskap i vissa fall pa grund av frammande 
trosbekannelse. Aven andra lattnader infordes da. En- 
ligt utslag av 1884 behover den, som anmalt uttrade 
ur svenska kyrkan, ej verkligen overga till det kyrko- 
samfund, som ban vid anmalan uppgiver. Ett beromt 
exempel barpa ha vi i var politiska varld, nar Hjalmar 
B ranting blev statsrad. Enligt utslag av ar 1892 be- 
hover det samfund, vartill man vid uttrade ur svenska 
kyrkan anmaler sig skola overga, ej ens vara av staten 
erkant. Dock skall man vid sadan anmalan vara 
fyllda 18 ar. Som inskrankning i religionsfriheten 
kan ej betfaktas, att mormonsamfund ur den allmanna 
moralens synpunkt ej far bildas i Sverige. Ett par 
rester av statskyrkotvang borttogos 1908, da dissenters 
skyldighet att deltaga i avloningen av folkkyrkans 
prasterskap nedsattes till halvten av det belopp, som 
eljest bort utga, och da full valfrihet infordes mellan 
borgerligt aktenskap och kyrklig vigsel. Varken kon- 
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firmation och nattvardsberattigande eller ens dop kra- 
ves for att atnjuta fulla borgerliga rattigheter. Genom 
den nya aktenskapslagen av 1915 kan man t. o. m. 
erhalla kyrklig vigsel utan att vara dopt. Enligt denna 
lag synes for tillhorighet till svenska kyrkan blott 
kravas, att man star skriven i kyrkobockerna. Dock 
kan man saga, att faktiskt och moraliskt bade dop och 
konfirmation gora sig gallande som borgerliga krav, 
som ock allmant uppfyllas. Den sista resten av kyrko- 
tvangssystemet, tvanget till kyrklig jordfastning for 
medlemmar av svenska kyrkan, borttogs 1926 genom 
lagen om borgerlig begravning. Nu aterstar av de 
manga religionsfrihetskraven egentligen blott ratten att 
fritt fa uttrada ur svenska kyrkan utan att behova an- 
mala overgang till nagot annat religonssamfund. En 
kunglig kommitte framlade 1927 ett forslag till lag- 
stiftning i denna riktning. Da min bok ej ar avsedd 
att vara ett diskussionsinlagg i dagsfragor, ma bar 
vara nog med att antyda min principiella anslutning 
till uttradeskravet. Den storsta praktiska svarigheten 
galler kristendomslararnas stallning. Den svenska sta- 
tens skolundervisning ar evangelisk-luthersk i kristen- 
domsundervisningen, vilken ej far bortvaljas ens i 
gymnasiet (larostadgan 1928) men som skall hallas 
objektiv och for andra askadningar icke sarande 
(undervisningsplanen 1919). Universitetens teologiska 
fakulteter aro likasa evangeliska, ej konfessionslosa. 
Alia kristendomslarare, aven for folkskolan, liksom 
konungen, statsraden och vissa ambetsman maste nu 
tillhora den rena evangeliska laran. 

Ifraga om tolkningen av dessa stadganden har aven 
for praster det mest vidhjartade evangeliska sannings- 
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begrepp tillampats. Renlarighetsdomar bar var kyrkas 
myndigheter tagit avstand ifran och latit prastens eget 
samvete fa avgora, om ban kunde kvarsta i kyrkan 
eller ej. Pa vissa hall bar t. o. m. bekannelse av den 
rena laran berovats allt sakligt innehall och val i 
tydlig strid mot lagstiftarnas mening inskrankts till 
att vara liktydig med att sta kyrkobokford i kyrkan. 
Makar kunna fore aktenskaps ingaende traffa skrift- 
ligt avtal om barnens uppfostran i den konfession, 
som de onska. Om sa ej skett, skola barnen, dar 
nagon av foraldrarna tillhor den svenska kyrkan, upp- 
fostras i den lutherska laran. De katolska forsam- 
lingama fingo 1895 egen kytkobokforing, vilken 
emellertid av statistisk-tekniska skal 1910 ater bort- 
togs. Fran katolskt hall bar detta betecknats som ett 
grovt utslag av fortlevande religios intolerans i Sverige, 
och man bar med energi gatt in for att genom utred- 
ningar och vadjan till Kgl. Maj:t aterfa kyrkobok- 
foringen. Vissa sakliga skal kunna anforas harfor, 
liksom andra av praktisk art tala emot; ej heller bar 
avser min bok att vara ett inlagg i en dagsfraga. Den 
stora vikt, som fran katolskt hall tillmates den egna 
kyrkobokforingen, sammanhanger naturligtvis aven 
med omtanken om kyrkans sjalavard, och propaganda. 
Svenska myndigheter hava papekat, att kyrkobok- 
foringen skulle innebara en okad mojlighet for katol- 
ska kyrkan att utova sitt andliga tvang over katolikerna 
i vart land och aven over icke-katoliker genom de 
blandade aktenskapen. Om en evangelisk kristen 
gifter sig med en katolik, maste ban namligen forplikta 
sig att lata viga sig katolskt (ej ens prinsessan Astrid 
medgavs luthersk vigsel bredvid den katolska), att lata 
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dopa alia barn i aktenskapet katolskt, att avsta fran 
alia omvandelseforsok gent emot den katolska makan 
och att icke lagga nagra hinder i vagen for omvandelse- 
forsok mot honom sjalv fran den katolska makan. 
Sarskilt fordras obonhorligt barnens katolska fostran 
for aktenskapets erkannande av kyrkan. Hum ratten 
till kyrkobocker och lysningsbevis bar med aberopande 
av den kanoniska ratten kan anvandas till religions- 
tvang, visar nyligen ett exempel fran Finland, vartill 
vi aterkomma. Vi ha i Sverige en verklig begrans- 
ning av de katolska institutionerna, vilken vi dela 
med Finland: katolska munk- och nunneordhar samt 
kloster fa ej i riket finnas. Bevarandet av detta forbud 
grundar sig for ovrigt ej pa religios of ordragsamhet 
utan pa synpunkter av borgerlig och social art. Sjalv- 
fallet skall i ett evangeliskt land katolikerna lika val 
som andra konfessioner ha frihet bade till tro, guds- 
tjanstliv och f orsamlingsbildning inom de granser, som 
statslivet kraver bl. a. till skydd for religonsfriheten. 
Men det under utlandsk myndighet staende och mer 
eller mindre okontrollerbara katolska munkvasendet 
ar oforenligt med den borgerliga och personliga frihet 
och det andliga oberoende, som vi under evange- 
liskt hagn tillkampat oss. Ur samma borgerligt- 
sociala synpunkt torde man historiskt ha att se det egen- 
domliga formella kvarlevandet av vissa straff bud for att 
skydda den evangelisk-lutherska laran mot illojal kon- 
kurrens fran andra trossamfund, sasom att med bedrag- 
liga medel och mutor forma nagon till avfall eller att i 
denna riktning missbruka sin formyndarestallning over 
barn (Kungl. Forordn. 1869). Det kan erinras om, att 
fiven Frankrike i skilsmassolagen 1905 fann sig nod- 
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sakad att intaga sarskilda straffbestammelser till skydd 
mot eventuellt religios propaganda genom hot eller 
andra illojala medel. 

I Finland voro genom lagarna fran den svenska 
tiden landets egna medborgare forbundna att tillhora 
den evangelisk-lutherska kyrkan anda till 1889, da en 
dissenterlag gav aven andra kristna samfund ratt att 
bildas (baptister och metodister begagnade sig harav). 
En saregen svarighet skapades i Finland genom den 
av Ryssland skyddade grekisk-ortodoxa kyrkan, ur 
vilken ingen hade rattighet att uttrada. Sedan social- 
demokratiska partiet organiserats 1903, upptog det 
genast krav pa full religionsfrihet; och i samband med 
revolutionen i Ryssland 1905 och toleransediktet dar 
(se nedan) utfardades 1906 en kejserlig forordning, 
som medgav ratt till uttrade aven ur den ortodoxa 
kyrkan i Finland och salunda inforde principiell reli- 
gionsfrihet. Men den lagstiftning, som pa denna grund 
skulle ordna forhallandena, kom i stagnation genom 
den ryska reaktionen. Forst efter skilsmassan fran 
Ryssland kunde Finland ater upptaga religionsfrihets- 
fragan. En del mindre lagforslag antogos 1921, var- 
igenom bl. a. olika konfessioner fingo tilltrade till alia 
ambeten utom kyrkans och kristendomsundersvis- 
ningens. Sjalva den stora religionsfrihetslagen antogs 
i nov. 1922 och tradde i kraft fran 1 Jan. 1923. Det 
viktigaste nya momentet i denna ar, att fullkomlig 
frihet gives varje medborgare over 18 ar att tillhora 
vilket trossamfund ban vill eller att ej alls tillhora 
nagot sadant och da inforas pa civilregistret; elev, som 
ej tillhor nagot trossamfund, ma pa malsmans yrkande 
befrias fran konfessionellt bestamd religionsundervis- 

11 
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ning. Personer, som ej tillhora lutherska eller orto- 
doxa kyrkan, aro befriade fran skatt till kyrkliga anda- 
mal. Munk- eller nunneorden eller nytt kloster far 
ej inrattas, och i de forut befintliga .(ortodoxa) klostren 
fa blott finska medborgare upptagas vilket praktiskt 
betyder det stora ryska klostrets pa Valamo gradvisa 
avfolkning. Med spanning langt utanfor Finlands 
granser motsag man verkningarna av denna religions- 
frihetslag. Av de frikyrkliga begagnade sig nagra 
fa av ratten till uttrade ur lutherska kyrkan; de 
bildade 1923 Finlands frikyrka, som i fraga om 
laran knappast skiljer sig fran den lutherska (enligt 
arsberattelsen 1927 omfattade den inalles 2,630 med- 
lemmar); ett par andra ytterst sma kyrkosamfund ha 
inregistrerat sig (1926 27). Men det blev ej heller 
mycket av det vantade massuttradet av rent kyrkofient- 
liga element, framfor allt kommunisterna. Nar lagen 
tradde i kraft ar 1923, forde den kraftiga kristendoms- 
fientliga agitationen val till, att inalles 22,600 uttradde, 
varvid aven befrielse fran kyrkoskatt pa vissa hall 
medverkade. Men sedan stoppade uttradena praktiskt 
taget med ens och ha arligen hallit sig pa 3,000-talet 
(lagst sista statistikaret 1927 med inalles 3,285 uttradda); 
under det att aterintradena hallit sig vid i medeltal 
nagot over 1,000. Civilregistret, som aven fatt over- 
taga en del upplosta baptistforsamlingar, upptog vid 
1927 ars slut inalles 37,520 personer eller nagot over 
en procent av rikets hela befolkning. Fran lutherska 
kyrkans sida har man visserligen haft besvar med en 
del krangliga arenden om kyrklig tjanst at de uttradda; 
men man har erfarit stor vinst i det religiosa arbetet, 
darigenom att ingen langre kan fora tal om nagot slags 
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religiost eller kyrkligt tvang. Ocksa den nationella 
och numera genom ekumeniske patriarkens beslut 
autonoma ortodoxa kyrkan i Finland bar upplevat nya 
livsyttringar, aven om den fatt prova pa en obetydHg 
separation. Den fataliga katolska kyrkan i Finland 
utnyttjade laget till att soka tilltvinga sig en undantags- 
stallning gentemot borgerlig lag. Den katolske kyrko- 
herden i Helsingfors van Gijsel vagrade 1925 att giva 
lysning till aktenskap at en luthersk man och en 
katolsk kvinna, da de icke samtyckte till skriftlig for- 
sakran om de eventuella barnens uppfostran i katol- 
ska kyrkan. Da den katolske biskopen Buckx forkla- 
rade van Gijsels vagran vara i overensstammelse med 
katolska kyrkans kanoniska stadganden, blev denne ej 
av myndigheterna atalad for tjanstefel, vilket daremot 
sjalvfallet skulle skett gent emot varje luthersk prast, 
som mot fmska lagen vagrat utfarda lysning. Hum 
detta katolska krav pa att satta romersk kanonisk lag 
over inhemsk ratt i Finland skall avlopa, ar nar detta 
skrives annu icke avgjort. 



22. Toleransen i de katolska staterna under i8oo-talet. 

I Frankrike syntes revolutionen snart leda till allt 
annat an religios tolerans. Steg for steg forde den till 
nya angrepp pa den katolska kyrkan, som nastan full- 
standigt spolierades under forsoken att forvandla den 
fran romersk till nationalkyrka. Den lagstiftande for- 
samlingen, som i sept. 1791 eftertradde nationalfor- 
samlingen, leddes av rena kristendomshatare. Nu 
gallde det ej langre pavekyrka eller nationalkyrka, 



- 164 

utan kristendom eller ateism. En blodig forfoljelse 
gick over kyrkan i Frankrike, varvid hundratals pras- 
ter satte livet till, och omkring 40,000 utvandrade. 
Annu varre blev det, nar den lagstiftande forsamlingen 
hosten 1792 avlostes av nationalkonventet. Hosten 
1793 upphavdes sjalva kristendomen och den kristna 
tiderakningen. Nu var staten religionslos; men in- 
toleransen var lika svar som under den katolska kyr- 
kans storsta maktdagar. Robespierre aterforde Frank- 
rike till en sorts deistisk borgerlig religion efter 
Rousseaus ideer. Sedan ban fallit, beslot konventet 
att forklara staten som sadan religionslos och att infora 
en starkt begransad religionsfrihet. Man hoppades, 
att kristendomen skulle sjalvdo; och man gjorde ett 
torsok att i dess stalle grunda en deistisk humanitets- 
religion som statens. Detta kunde val hindra men ej 
avblasa religionsforfoljelsen i Frankrike, som fortgick 
anda tills Napoleon tog hand om saken och ater gjorde 
staten kristlig. I det beromda konkordatet med paven 
1801 och Napoleons organiska artiklar 1802 erkan- 
des katolicismen som den stora majoriteten franska 
medborgares religion, med ratt till privilegier och 
offentlig kult. Men revolutionens proklamation om 
alia kulters frihet aterupptogs; och protestanterna i 
Frankrike, som tamligen godtyckligt uppdelades i 
den reformerta kyrkan och den lutherska kyrkan, till- 
erkandes samma stallning som katolikerna, med stats- 
understod etc. under statens protektion och med dess 
utnamningsratt till ambetena. 

Dessa dokument ha bestamt statens stallning till de 
religiosa samfunden i Frankrike anda till ar 1905. 
Katolska - kyrkans maktstallning starktes under ar- 
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hundradet steg for steg, ej minst genom ultramontanis- 
men, tillkampandet av under visningens frihet, d. v. s. 
faktiskt monopol for den katolska kyrkan och dess 
ordnar att handha det hogre undervisnjngsvasendet 
(Lex Falloux ar 1850) och Napoleon III:s kyrkopolitik. 
En religios omkastning intradde dock med 1870 71 
ars krig. Det brot faktiskt den katolska klerikalismens 
maktstallning i Frankrike och ledde till en skarp mot- 
sattning mellan a ena sidan den nya republikens stats- 
uppfattning och vaxande religiosa skepticism, a andra 
sidan den genom Pius IX till herravalde i kyrkan 
bragta ultramontanismen med dess ansprak pa aven 
politisk maktstallning for kyrkan och med dess delvisa 
kulturfiendskap. Denna motsattning urladdade sig i 
en lang kamp fran statens sida mot den katolska kyr- 
kan. Angreppen utstracktes bl. a. till borttagandet av 
all kristendomsundervisning ur statens skolor, utdri- 
vandet av alia munk- och nunneordnar ur Frankrike 
och slutligen den fullstandiga skilsmassan mellan stat 
och kyrkor och forbud for de senare att existera annat 
an i form av kontrollerade kultforeningar utan 
aganderatt till kyrkolokaler, skolor eller formogenhet 
etc. (skilsmassolagen 1905, en av de stora revolutio- 
nerna i historien). Resultatet av denna omgestaltning, 
mot vilken Pius X satte sitt orubbliga veto, blev en 
ratt stor antikyrklig intolerans. Har gavs ett nytt exem- 
pel pa, huru en kristendomsfientligt inspirerad reli- 
gionsfrihet latt slar om i sin motsats. Under varlds- 
kriget kom emellertid en faktisk lattnad, om ocksa 
iinnu icke full rorelsefrihet, att beredas katolska kyr- 
kans verksamhet. Och efter kriget ha katolikerna 
framtvungit de diplomatiska forbindelsernas aterkfiy- 
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tande med Vatikanen och aterskaffat sin kyrka en 
betydande maktstallning. Del senaste stora utslaget 
harav ar, att sjalve den antiklerikale regeringschefen 
Poincare genomdrivit vissa missionerande ordnars ater- 
intrade i Frankrike och utfaende av 1905 beslagtagen 
egendom. 

Om andra katolska lander kunna vi fatta oss kortare. 
Nar Napoleons krig medforde upplosandet av de stora 
andliga Ifatolska furstendomena i Tyskland, fordelades 
dessa pa de varldsliga. Harigenom uppkom i de forut 
konfessionellt slutna staterna en blandning av kato- 
liker och protestanter, som aven i de katolska om- 
radena steg for steg framtvang religionsfrihet. I Bajern 
fingo de tre huvudkonfessionerna lika rattigheter 1803 
och 1818. I Osterrike-Ungern var katolicismen for 
stark, for att Josef II :s tolerans skulle besta; efter 
Napoleons fall kom reaktion och nytt fortryck (ej 
langre avrattningar), till dess revolutionsaret 1848 med- 
forde lagstadgad tros- och samvetsfrihet for bada riks- 
halfterna. Darav blev dock till en borjan icke mycket 
resultat. Revolutionens krossande medforde annu en 
reaktionsvag, och ultramontanismen holl sitt segertag; 
ett konkordat utlamnade riket nastan belt och ballet i 
Roms vald. Forst protestantpatentet 1861 grundade de 
evangeliskes rattsstallning. Detta fastslog obetingad 
religionsfrihet (utom i Tyrolen) och full likhet infor 
lagen. I verkligheten blev denna likhet infor lagen pa 
grund av den starka katolska opinionen ratt illusorisk, 
atminstone ifraga om skolvasendet. Men under pave- 
domets kris efter Vatikankonsiliet 1870 upphavdes det 
ultramontana konkordatet, och de evangeliska kyr- 
korna fingo ratt stor rorelsefrihet. Den ungerska 
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protestantismen fick under del militar-hierarkiska rege- 
mentet efter revolutionens 1848 misslyckande uppleva 
en 'sista lidandestid efter gammalt monster. Forst med 
Ungerns aterstallande som eget rike 1867 gavs verk- 
lig religionsfrihet pa laglig grand genom de 53 artik- 
larna 1868, som dock alltfort stallde de evangeliska i 
ogynnsamt lage i vissa fragor. Religionsfriheten kom- 
pletterades genom de s. k. kyrkopolitiska lagarna 1894 
95; och de evangeliska fingo genom sin hogre bild- 
ning och duglighet ett vida storre inflytande pa Ung- 
erns styrelse an deras antal berattigade dem till. Sa 
liar forhallandet forblivit aven i den genom Versailles- 
freden kringskurna ungerska staten, som forlorat en 
avsevard del av det forra Ungerns evangeliska befolk- 
ning till Tjeckoslovakiet och Siebenburgen-Rumanien. 
Siebenburgens stora lutherska kyrka nadde redan om- 
kring 1860 frihet till organisation och full jamnstalld- 
het med den katolska. Dar som i Ungem radde dock 
ett standigt tryck fran katolikernas sida, vilket nu i 
Siebenbiirgen utbytts mot tryck fran de ortodoxa 
rumanernas sida, bar visserligen icke reh'giost utan 
nationellt fargat. Narmandet mellan de evangeUska 
och de ortodoxa kyrkorna (se nedan) lar aven i dessa 
trakter borja satta spar. Protestanterna i det nya riket 
Jugoslavien, vilka forut ledo under osterrikiskt katolskt 
tryck, uppges nu atnjuta full rorelsefrihet. Det ledande 
folket i riket, de ortodoxa serberna, erinra sig, enligt 
den ovannamnde biskop Ireneus' tal i Uppsala, med 
gladje, att de under varldskriget alltid kunde fa hjalp 
fran evangeliska praster. 

I Spanien upphavdes den beryktade inkvisitionen 
av Napoleons bror Joseph Bonaparte 1808; flera forsok 
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att ateruppliva den efter Napoleons fall ledde till dess 
definitiva avskaffande 1834. Men delta betydde ej 
tolerans. Protestanterna voro fortfarande stallda under 
straff lagen; ett mycket omtalat exempel blev spanjoren 
Matamoros, vilken 1860 domdes till nio ars galarer for 
evangelisk verksamhet men shitligen befriades genom 
Preussens formedling, mot det att ban landsforvistes. 
Hans skildring av sina oden och av intoleransen i Spa- 
nien blev pa sin tid mycket last. Revolutionen 1868 
skaffade Spanien en overgaende religonsfrihet. Men 
efter Bourbonernas aterkomst 1874 forsamrades laget. 
Bestammande aro nu 2 och 3 i forfattningen av 1875, 
enligt vilka andra bekannelser an den katolska visser- 
ligen fa existera, men med forbud for offentliga moten 
och kungorelser, fran gatan igenkannliga gudstjanst- 
lokaler, tilltrade till flertalet ambeten etc. Spanien hav- 
dade under den forra ankedrottningens kyrkopolitiska 
ledning sin stallning som den intoleranta jesuitismens 
basta mark. Harresande berattelser om den praktiska 
kyrkliga intoleransen lamnades av liberala och socia- 
listiska tidningar i Spanien: det ansags pa sin tid all- 
mant, att socialisten Ferrers avrattning for pastatt del- 
tagande i klosterplundringar skulle framtvungits av 
de kyrkliga myndigheterna. 1907 aterupprattades stor- 
inkvisitorsambetet i Spanien. Under paverkan av han- 
delserna i Frankrike och Portugal lankade emellertid 
ministerchefen Canalejas politiken ban mot nagot 
storre tolerans; och bans mord 1912 andrade ej kursen. 
Nagot bar val ock medverkat, att den nuvarande drott- 
ningen till fodelsen ar engelsk protestant. Full religios 
tolerans synes annu ej ha brutit igenom i Spanien, 
varom vi pa sistone erinrats genom den bade i Europa 
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och Amerika mycket omskrivna fangelsedomen 1926 och 
1927 over en kvinna, som med stod av Nya testamentet 
pastatt, att Jesu moder Maria haft flera barn 1 . Por- 
tugal var lange utlamnat at inkvisitionen, tills dennas 
verksamhet inskranktes genom upplysningens fram- 
trangande och franska revolutionen och helt upphav- 
des 1821. En jesuitisk reaktion under Miguel (1826 
32 ) f oljdes under Pedro och Maria av den ordning, som 

1 Da denna handelse pa olika vis relaterats aven i den sven- 
ska pressen, ma bar huvuddragen angivas enligt en redogo- 
relse i Jan. 1928 fran den spanska grenen av Evangeliska alli- 
ansen. En kvinna Carmen Pagin fran del fattigaste folklagret 
hade ofta besokt evangeliska moten i sin hemort i provinsen 
Pontevedra och fatt hora, att i Nya testamentet talades om Jesu 
broder. Vid ett samtal med en katolsk vaninna hade hon uttalat 
denna mening. Biktfadern fick reda pa saken; en diskussion 
anordnades mellan grannkvinnorna, prasten och Carmen, varvid 
alia blevo upphetsade och Carmen tanklost anvande ett vulgart 
slangord om Maria. Hon anmaldes for domstolen och domdes 
i juli 1926 till 2 ar 4 manaders fangelse; domen stadfastes, trots 
ett energiskt forsvar genom Evangeliska alliansens advokat, av 
hogsta domstolen i april 1927, och Carmen fick borja avtjana 
sitt straff i Segovias fangelse. I domstolsutslaget heter det: I 
betraktande av, att den anklagade genom sitt pastaende, att 
Jungfru Maria skulle i likhet med vad fallet kan vara med andra 
kvinnor hava haft flera barn, fornekar ett av den katolska reli- 
gionens huvudmysterier och darmed oppet prisgiver religion en at 
forakt . . . och i betraktande av att de ovriga orden (av Carmen), 
som redan i och for sig innebara blasfemi, utgor en paokning 
av det forhanande och forakt, som redan forut agt rum, befin- 
nes Carmen skyldig enligt vissa paragrafer i strafflagen. Det 
ar sjalvfallet, att varje onodigt sarande ord om en annans reli- 
giosa tro maste fordomas ej minst ur religionsfrihetens syn- 
punkt. Men det avgorande skalet for det langa fangelsestraffet 
var det blotta faktum, att kvinnan pastatt, att Maria haft flera 
barn och darmed fornekat en katolsk huvudlara. 
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gallde till 1910: katolsk statskyrka, andra religions- 
samfund tillatna men med ungefar samma inskrank- 
ningar som i Spanien; avfall fran kyrkan och propa- 
ganda for andra kulter stod fortfarande under straff - 
lagarna. Sa foreskrev strafflagen 1886 om landsforvis- 
ning eller frihetsstraff for den, som utsprider villolaror, 
och for den, som avfaller fran katolicismen. Revolu- 
tionen 1910 upphavde val delta. Den medforde skils- 
massa mellan slat och kyrka efter Frankrikes fore- 
dome, och den nya republiken blev religionslos. De 
evangeliska fingo storre rorelsefrihet an forut, varemot 
republikens kamp mot de katolska kyrkliga institu- 
tionerna (ej kult och gudstjanstliv) av katolikerna 
kandes som hard intolerans. Kyrkan har dock dar 
som i Frankrike lyckats havda sin stallning och pa 
sistone vunnit nya privilegier. 

Av Italiens manga smastater brot franska revo- 
lutionen inkvisitionen i Venedig (de nutida ciceronerna 
i Dogernas palats framhalla garna detta, da de for 
turisterna visa de forna tortyrkamrarna). Napoleon 
avskaffade inkvisitionen i det ovriga Italien 1809. Men 
for pavens politiska rike, Kyrkostaten, upprattades in- 
kvisition efter Napoleons fall 1814, och dess verksam- 
het forsvann forst, nar Kyrkostaten 1870 helt infor- 
livades med konungariket Italien. I pavens eget rike 
harskade religionsforfoljelserna langst, sa lange riket 
rackte. I norra Italien hade konungariket Sardinien 
redan under revolutions jasningen 1848 pabjudit reli- 
gionsfrihet och givit valdenserna samma borgerliga 
rattigheter som andra undersatar. Nar Sardinien 1860 
61 kunde samla storre delen av Italien till ett enig- 
hetsrike, uppsatte den ledande statsmannen Cavour 
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programme! en fri kyrka i en fri stat> och sokte 
realisera det genom att sa langt mojligt losa bandet 
mellan kyrkan och staten och forhindra kyrkan att 
gripa in pa det borgerliga omradet. Trots pavedomets 
vagran att erkanna det nya kungariket erkandes i den 
italienska forfattningen den katolska religionen som 
statsreligion, dock utan att detta finge forhindra den 
av staten i princip proklamerade fullstandiga religions- 
friheten. I praxis gjordes atskilliga mskrankningar 
for icke-katoliker, dock ej av den art att de kunde 
kallas intolerans. Starkare gjorde sig denna sist- 
namnda praxis gallande genom den mestadels massiva 
och obildade katolska folkopinionens makt. Valden- 
serna fingo flera martyrier; bl. a. mordades i Neapels 
omrade 1866 17 protestanter. Efter 1870 och den 
skarpta konflikten med pavedomet minskades dock 
den katolska opinionens makt att forhindra religions- 
friheten, aven om trycket alltfort gjorde sig markbart. 
Sedan Benedikt XV 1919 i anknytning till det katolska 
prasterskapets patriotiska hallning under varldskriget 
upphavt Pius IX :s forbud for katoliker att deltaga i de 
politiska valen, blevo katolikerna ett av riksdagens star- 
kaste partier. Fascismens diktator Mussolini har erkant 
religionen vara ett nodvandigt stod for moral och ordnat 
samfundsliv och funnit katolska kyrkan vara barare 
av den starkaste historiska traditionen i Italien. Sa 
har han infort en kyrkovanlig politik, som slutligen 
iagit formen nastan av motreformatorisk anda, med 
tryck for valdensarna och motverkande av bl. a. den 
svenska evangeliska missionen i den italienska kolo- 
nien Erytrea. Forhandlingarna mellan pavedomet och 
den italienska staten i den romerska fragan om en 
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suveran pavestat kom trots vissa Mussolinis kraftat- 
garder mot kyrkliga foreningar icke att stora fascis- 
mens starkt katolska installning. Denna befastes i 
stallet, nar den varldsberomda uppgorelsen kom till 
stand i febr. 1929. Det atfoljande konkordatet gjorde 
katolicismen till Italiens officiella religion; men Musso- 
lini forklarade, att detta icke innebar forbud mot andra 
kristna samfund. Svara rubbningar bar katolska 
kyrkan fran 1925 lidit i Mexiko i kampen mot staten 
(Calles) om dess ekonomisk-politiska makt. 

23. Den katolska kyrkans stallning till toleranskravet. 

Pavekyrkan foljde ingalunda frivilligt med pa de 
katolska staternas vag till religios tolerans. Vid 1800- 
talets borjan hade stora katolska kretsar for forsta 
och enda gangen i sin kyrkas historia erkant prote- 
stanterna som religiost likvardiga. Det var en frukt 
av upplysningen, som snart boknade i restaurationens 
luft. Redan Pius VII aterstallde jesuitorden (1814) och 
aterupplivade satsen fran medeltiden: villfarelsen bar 
ingen ratt att existera; allt som avviker fran kyrkan 
och hennes dogmer ar villfarelse och bor salunda 
undertryckas. Inkvisitionen omhuldades; redan 1815 
pagingo 737 kattarprocesser, och dodsdom forekom. 
1816 kom ett energiskt pavligt forbud mot bibelsall- 
skapens pe&t, varigenom sjalva religionens grund- 
valar skakades*. Storsta uppseendet i Europa vackte 
val Gregorius XVI :s encyklika Mirari vos 1832 mot 
den eldige fransmannen Lamennais' forsok att sani- 
mansmalta den av honom utf ormade ultramontanis- 
men med liberalismen. I denna encyklika fordomde 
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paven kravet pa samvetsfrihet som kalian till allt 
ont i kyrkan; ur denna harflyter den irrlara eller 
rattare det vanvett, att varje manniska maste hava 
religionsfrihet. Avgorande for katolska kyrkans 
officiella hallning blev Pius IX :s allt fort gallande 
Syllabus av 1864 med dess forteckning over 80 huvud- 
villfarelser, som fordomas, daribland den sats som 
sager, att den romerske paven kan eller bor finna 
sig i eller forsona sig med framatskridande, tolerans 
och modern civilisation* eller den sats som sager, 
att protestantismen blott ar en annan form for den 
kristna religionen och att manniskorna i protestan- 
tiska kyrkosamfund lika val som i den katolska kyrkan 
kunna tjana Gud eller den sats som sager, att 
manniskor i nagot annat kyrkosamfund kunna finna 
evig salighet eller atminstone hoppas darpa. Hur 
det da skulle lata i katolsk press, ar ej svart att fore- 
stalla sig. Principen formulerades bl. a. av den engel- 
ska katolska The Rambler* 1851 sa: Katolicismen ar 
den mest intoleranta av alia trosaskadningar. Den ar 
intoleransen satt i system, darfor att den ar sanningen 
sjalv. Officiellt understroks denna standpunkt ytter- 
ligare av ingen mindre an sjalva Vatikankonsiliet 1870, 
i Canon VI: Om nagon skulle saga, att katolska kyr- 
kans intolerans mot alia avvikande religiosa sekter 
icke ar befalld av den gudomliga lagen eller att religi- 
osa sekter skola talas av kyrkan ban vare for- 
bannad; och i Canon XII: Om nagon skulle saga, att 
den makt, som Jesus gav sin kyrka, blott bestod i att 
vagleda med rad men icke i att med yttre nyttiga straff 
tvinga alia villfarande och forstockade ban vare for- 
bannad. I katolska kyrkorattsliga handbocker fram- 
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holls ock den, sa vitt jag forstar, riktiga tolkningen, 
att den biskopliga inkvisitionen fran medeltiden allt 
fort rattsligt kvarstar, med skyldighet for biskoparna 
att utova den, om de yttre fdrhallandena det medgiva. 
Det stora tidskriftorganet for katolska praster i Rom, 
Analecta Ecclesiastica, skrev 1895 med anledning av 
en diskussion om inkvisitionen; Som om den heliga 
moderkyrkan behovde nagon ursakt med anledning 
av den heliga inkvisitionens handlingar! O, valsignade 
kattarbal, som genom att bortrycka en handfull forakt- 
liga och forradiska individer ryckt legioner sjalar ut 
ur villfarelsens gap och kanske ur den eviga for- 
domelsen. 

I och med amerikanismens och modernismens 
framvaxande fara for det harskande ultramontana 
systemet fran 1900-talets borjan kom ny skarpa i hav- 
dandet av katolska kyrkans ratt att med yttre tvang 
gripa in mot katterier. Sa t. ex. utgav professorn vid 
det pavliga universitetet i Rom Mariano de Luca (d. 
1905) ar 1901 ett beromt kyrkorattsligt verk, Insfitu- 
tiones juris ecclesiastic! publici, dar det bl. a heter: 
Kattare fordarva katoliker, liksom ulvarna angripa 
faren. Darfor bor den katolska kyrkan som en god 
herde drapa ulvarna . Kristi kyrka besitter ratt att till- 
dela kroppsliga straff, aven dodsstraff . . . Kyrkan bar 
direkt utovat denna makt . . . Utovandet av f ysiskt vald 
iinda till doden, lat oss saga over en kattare, ar ett nod- 
vandigt medel till fralsning for Kristi trogna skara ... 
De Luca anfor ock en rad stora kyrkolarare sasom 
Thomas, Suarez och Bellarmin som stod for sin upp- 
fattning: Denna doktorernas samstammiga uppfatt- 
ning maste forvisso sagas uttrycka kyrkans grundfasta 
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lara. De Lucas verk fick hedersomnamnande av paven 
Leo XIII. Da emellertid aven fran katolskt hall oppo- 
sition forspordes, ryckte professorn vid Propagandan 
i Rom, jesuitpatern Alexius Lepicier, i braschen med 
en kyrkorattslig larobok, De stabilitate et progressu 
dogmatis 1908, vilben fick den blide paven Pius 
X:s speciella erkannande och gick i nya upplagor. Det 
intressanta ar bar bevisforingen: Det ar ett obestrid- 
ligt historiskt faktum, att manga kattare domts till 
doden genom kyrkans rattfardiga dom. Det ar mojligt, 
att misstag nagon gang begatts angaende nagon en- 
skilds tro. Men sjalva det faktum, att kyrkan i kraft 
av sin egen auktoritet bar forhort kattare och domt 
dem till doden, visar att hon bar full ratt att overlamna 
sadana manniskor till doden ; kyrkan bar vanligen 
nojt sig med att overlamna de salunda domda till den 
varldsliga armen for att straffas, men ibland bar den 
mast genom bannlysning tvinga den varldsliga makten 
att gora sin plikt. Alltsa kan det ej nekas, att kyrkan 
sjalv, absolute talat, bar ratt haereticos, etiam resipi- 
scentes, morte plectendi. Den pavlige professom for- 
domer uttryckligen de katoliker, som anse, att inkvisi- 
tionens blodsdad behova forsvaras med hanvisning till 
en gangen tids lagre kulturniva. Det vore latt att 
fran de sista artiondena anfora liknande uttalanden i 
olika lander. I annat sammanhang bar jag berattat 
om den forelasning over medeltidens inkvisition, som 
jag 1909 horde av den vetenskapligt ansedde for- 
fattaren till ett stort arbete om det tyska folkets historia 
under medeltiden, jesuiten professor Michael i Inns- 
bruck, med ett lovprisande av inkvisitionen och ett 
upphetsande av kattarhat bos det flerhundrataliga 
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studentauditoriet, som jag forut icke trott vara mojligt 

i var tid. Den pavliga forteckningen over forbjudna 

bocker, Index, far allt fort fullgora sin i de katolska 

landerna langt ifran ineffektiva religiosa tvangsupp- 

gift; den sista upplagan av Index utgavs 1925 pa Pius 

XI :s uppdrag. Alia klerici och kyrkliga ambetsman, 

aven de teologie professorerna, arc sedan 1910 genom 

Pius X:s encyklikala Sacrorum antistitum bundna av 

modernisteden, dar det bl. a. heter: Jag . . . omf attar 

och antager obetingat allt och varje detalj, som defini- 

eras, faststalles och forklaras av kyrkans ofelbara laro- 

ambete, sarskilt sadana larans huvudpunkter, som di- 

rekt vanda sig mot var tids villfarelser. Det innebar ju 

ett fran var synpunkt oerhort andetvang over teologisk 

vetenskap. Ett litet farskt exempel. Den kande forska- 

ren Lemmens utgav 1929 Geschioh. der Franciskaner- 

missionen. Sidorna 135 144 (val om jesuiternas laxa 

praxis i Kina) saknas, och en not upplyser, att de bort- 

tagits pa Propagandans uttryckliga anvisning. Det 

stranga kravet vid blandade aktenskap pa forbindelse 

till bamens katolska f ostran innebar ock, som redan an- 

tytts, i lander med konfessionell blandning ett praktiskt 

religionstvang av kannbar art aven over icke-katoliker. 

Medan det harskande katolska kyrkosystemet sa- 

lunda i katolska lander pa olika vis kringskar den 

religiosa friheten for sina egna och principiellt havdar, 

att frihet och t. o. m. existens bor forvagras kattare, 

kraver katolska kyrkan samtidigt med energi ratten 

for sig sjalv att fritt fa bedriva sitt arbete i protestan- 

tiska lander, sasom i Tyskland, England och Norden. 

Hon handlar efter den princip, som uttryckts pa fol- 

jande vis: Dar vi aro i minoritet, gora vi ansprak pa 
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frihet i enlighet med edra grundsatser; dar vi aro i 
majoritet, forvagra vi eder den i kraft av vara egna 
grundsatser . Och denna ratt till fritt arbete i evange- 
liska lander innebar for katolska kyrkan, med dess 
syn pa evangelisk tro som villfarelse och de evange- 
liska samfunden sasom staende utanfor Kristi enda 
kyrka, uppgiften att genom energisk propaganda sa 
langt mojligt soka undergrava och storta overanda de 
protestantiska kyrkoma med deras evangeliska frihet. 
Religios fred med lojalt erkannande av den historiskt 
skedda konfessionella fordelningen och med begrans- 
ande av den religiosa verksamheten till det egna kon- 
fessionsomradet och den utomkristna varlden, nagot 
sadant vill katolicismen (liksom tyvarr aven en del pro- 
testantiska denominations*) ej veta av. Pa ett personligt 
hanf ort satt gav den katolske pater Lutz i Norge uttryck 
harat i en artikel i Aftenposten i Jan. 1928 i samband 
med Marta Steins vik-striden: Det gallde var ara. 
Men det gallde ocksa var livsgerning, den katolska 
propagandan . . . Banned angrep hon nagot, som ar oss 
annu heligare an var ara och vart goda namn. Den 
katolska trons utbredning over hela varlden och alia 
icke-katolska kristnas aterforening med Kristi enda 
kyrka, det ar det ideal som vi leva och do for (enligt 
referat fran Kristelig pressekontor). Den svarighet 
av principiell art, som naturligen uppstar for katoli- 
kerna genom kyrkans olika stallning till religionsfri- 
heten i evangeliska och katolska lander, ha de sokt 
overbygga genom att skilja pa olika slag av tolerans 
och framhalla, att aven de anpassa sig efter det slag, 
som staten behover. Den vanliga katolska uppdel- 
ningen av toleransen blir da f oljande: 1 ) den teoretisk- 

12 
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dogmatiska, som ar osedlig och forkastlig, 2) den 
praktisk-borgerliga, som ar karleksplikt mot nastan, 
3) den statslig-politiska, som rattar sig efter de faktiska 
forhallandena i olika stater. Sa kan man aven pa 
katolskt hall tala t. o. m. om det principiella behovet 
av religionsfrihet, men enligt den definition som den 
ansedde kardinal Ferrari i Milano gav: Religions- 
frihet innebar ej, att manniskan har moralisk frihet 
att valja den ena eller den andra religionen; utan den 
innebar, att manniskan ma vara fri vid antagandet av 
den sanna religionen . Likasa soker man kringga 
svarigheterna med kattarbeteckningen pa alia prote- 
stanter genom att skilja mellan blott materiella kattare, 
vilka visserligen genom dopet materiellt tillhora Kristi 
kyrka, d. v. s. pavekyrkan, men genom uppvaxten i 
en villfarande tro icke sjalva bara personligt ansvar 
for sitt katteri, och formella kattare, vilka fatt under- 
visning i den sanna katolska tron men avvikit dar- 
ifran och darfor fullt falla under kattarlagarna. For 
ovrigt ma det med tillfredsstallelse antecknas, att under 
den nu pagaende striden omkring Marta Steinsvik i 
Norge ett par katolska praster darstades oppet uttalat 
sitt ogillande av den katolska kyrkans forfoljelsemetod 
i gangna tider. Skada blott, att nordiska katolikers 
behov av uppmjukning av de for oss mast svarsmalta 
dragen i det ultramontana systemet knappast torde 
ova inflytande pa detta systems ledning. Svarare ar 
att bedoma inneborden av den passus i Benedikt 
XV :s med sadan gladje 1917 proklamerade nya 
edition av katolska kyrkolagen, Codex juris canonici, 
dar det foreskrives, att de aldre, i Codex icke om- 
niimnda straffbestammelserna mot kattare skola be- 
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traktas som suspenderade. Praktiskt betyder denna 
suspension naturligen foga i nuvarande kulturfor- 
hallanden. Men ar den blott en tillfallig diplomatisk 
gest, eller ar den tecken pa en begynnande principiell 
andring i det katolska systemet, med all den varsamhet 
som kraves av pavedomet vid erkannande av begangna 
fel? Atskilliga handelser fran de senaste aren gora 
oss betanksamma. I kardinal Billots 1922 fullbordade 
verk De ecclesia Christi havdar ban, att Gud ej blott 
tillater kyrkan att bruka tvang utan direkt pabjuder 
det, och att det ej finnes nagot verksammare medel mot 
katteri an de medeltida kattarlagarna. Nar efter varlds- 
kriget Versaillesfreden lade en rad evangeliska minori- 
teter under katolska landers styrelse, fick ock kattar- 
hatet tillfalle att utlosa sig i handling. Den enda di- 
rekta paverkan pa Versaillesfreden, som Sverige kunde 
astadkomma, utgjorde ett initiativ till en sarskild be- 
stammelse i freden om skydd for religiosa och natio- 
nella minoriteter. Genom sarskilda traktater eller 
fordrag i omkr. 15 olika lander, inforda i deras 
grundlagar, tillforsakrades dessa minoriteter full frihet 
i utovandet av sin religiosa tro och i sina kyrkors och 
skolors verksamhet. Nationernas forbund fick plikten 
att sakra dessa lagars fulla iippratthallande. Harut- 
innan lyckades det dock pa sina hall ej sa val. Det 
ar emellertid icke vart syfte att syssla med detaljerna 
i de meddelanden, som under det senaste artiondet 
ingatt aven i var dagspress om de i borjan blodiga 
protestantforfoljelserna i Polen (darvid det f. 6. var 
svart att avgora, var den nationella eller religiosa 
lidelsen bar storsta skulden) och atgarderna for att 
berova .de evangeliska kyrkorna deras praster och 
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deras stora diakonissaristalt i Posen, kyrkorovet i Riga 
1923, tvanget pa protestantiska barn i Litauen genom 
konkordatet 1927, ansatserna till en verklig motrefor- 
mation i Tyskland, varom bl. a. den beromde kyrko- 
historikern Karl Holl lamnade detaljerad redogorelse 
vid sitt besok i Sverige 1923, katolikdagen i Magde- 
burg 1928 med dess krav, att denna nastan belt evange- 
liska stads domkyrka skulle ges at katolikerna (vykort 
spriddes med domkyrkaii och orden: Annu icke var), 
propagandachefen kardinal van Rossums resa i Nor- 
den och skildring av dess religiosa lage med en rad 
1'orvrangda och delvis lojevackande uppgifter, m. fl. 
kanda episoder i de senaste arens ivriga katolska pro- 
paganda. En politisk forskjutning till protestan- 
tismens nackdel har denna med sina maktmedel val 
astadkommit men icke nagon religios, snarare tvart 
om. Ur var synpunkt ha nyssnamnda detaljer ej heller 
omedelbart intresse annat an i den man de belysa den 
nutida katolicismens praktiska hallning till religios 
tolerans. Det hor ej heller samman med denna boks 
uppgift att genom rafflande citat belysa den hets, 
vilken pa sina hall i predikningar och folkskrifter med 
kyrklig approbation (t. ex. fran Foreningen for Irons 
bevarande) allt fort bedrives mot protestantismens 
uselhet, eller att kommentera en sadan enligt katolsk 
uppgift karakteristisk ceremoni, som nar vid en fast 
till Madonnans ara pa torget utanfor en kyrka i Rom 
1923 en stor mangd liderliga bocker, omoraliska tid- 
skrifter och protestantiska biblar, ryckta undan ur 
ungdomens hander, kastades i elden till Madonnans 
ara, som det stora pavliga organet Osservatore 
Romano berattar. Haremot kan sattas, att de en- 



181 - 

skilda katolikerna, ej minst paven sjalv och klerus, 
i del personliga umganget oftast visa en faktisk alsk- 
vardhet och ett artigt tillmotesgaende mot besokande 
fran andra kyrkosamfimd, som icke star efter prote- 
stanternas. Resande svenskar kunna darom lamna 
otaliga vittnesbord. Och i nejder med blandade kon- 
fessioner ha katolska och protestantiska forsamlingar 
stundom funnit ett gott modus vivendi, liksom forson- 
liga katolska uttalanden mot protestanterna pa sistone 
gatt till trycket under kanslan av den gemensamma 
i'aran fran den rent antikristna flodvagen. Sveriges 
framlidne katolske biskop Bitter var ock ett lysande 
exempel pa, huru den konfessionella motsatsen kunde 
forlora sin udd; i sin westfaliska hembygd atnjot han 
tiven de evangeliskes sympatier. Overhuvud vander 
sig var kritik av den principiella intoleransen mot det 
harskande kyrkosystemet, icke mot de enskilda kato- 
likerna, infor vilka vi forvisso ej ha nagon anledning 
forhava oss. Och det far aldrig forglommas, att den 
katolska kyrkan utgor en valdig andlig livsmakt, som 
formar framkalla en underbar sjalvuppoffrande karlek 
och som for millioner manniskor ger livsinnehall och 
helgd at tillvaron, och att denna kyrka bar samina 
mal som alia kristna samfund: sjalarnas fralsning och 
fostran till sedligt liv. Men am man allvarligt vill 
strava han emot fred och samarbete mellan alia kristna 
samfund, far man ej i fridsamhetens namn blott fram- 
hava delta sista och darmed undanskymma den f ak- 
tiska verkligheten. Man maste se svarigheterna i hela 
deras vidd for att kunna overvinna dem. Till dessa 
svarigheter fran romersk sida hora ej blott det prin- 
cipiella havdandet av den religiosa intoleransen, den 



182 

klerikala hetsen och del ingrodda folkhatet i sodern 
mot allt evangeliskt katteri utan ock de senaste pa- 
vamas officiella uttalanden mot protestantismen och 
samlingsstravandena. Dartill aterkomma vi i samband 
med den ekumeniska rorelsen. 



24. Den grekisk-ortodoxa varlden och religionsfriheten. 

Hela den ovan givna framstallningen bar allt sedan 
kristenhetens tudelning i en vasterlandsk och en oster- 
landsk halft blott tagit hansyn till den forstnamnda. 
Under 1800-talets lopp bar emellertid den ortodoxa 
kyrkan ryckt allt mera inom var syn- och intressekrets 
i form av den ryska kyrkans utveckling. Sarskilt for 
oss i Sverige, som ha det stora ryska riket till narmaste 
granne, maste det bliva en uppgift for kyrkohistorikern 
att soka folja dettas stallning aven i fraga om tvang 
eller frihet betraffande religionen. 

Fran Justinianus Irs tid arvde den grekisk-ortodoxa 
kyrkan den religiosa intoleransen som nagot sjalv- 
fallet. I denna kyrka funnos dock vissa moment, som 
kunde ge den storre mojligheter an den romerska att 
na fram till religios fordragsamhet. Den saknade pave- 
dome; den hade ej en redan fran medeltiden val orga- 
niserad inkvisition med nedarvd inkvisitionstradition; 
den upplevde ej nagon stor kattersk utbrytning fran 
dess eget omrade, med atfoljande blodig motreforma- 
tion, larofixering och jesuitorden; den behovde ej se 
pa protestantismen med samma ogon som den romer- 
ska kyrkan; den ar sedan gammalt uppdelad i flera 
mot varandra nastan fullstandigt sjalvstandiga kyrkor. 
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A andra sidan beharskades den grekisk-ortodoxa from- 
heten av en om mojligt annu starkare religios ofelbar- 
hetstro an den romerska. Samma mysterier, samma 
enhetliga munkvasen, samma organisation, samma lag 
(den beromda nomokanon, som begynnte fran Justi- 
nianus tid), samma sed och allmanna kulturanda binda 
ocksa grekiska ortodoxa fast tillhopa, aven om de till- 
hora olika landskyrkor. Ingen avvikelse kan bar 
tolereras. 

Denna senare sida blev bestammaiide for Rysslands 
och den ryska kyrkans stallning till toleransen, i syn- 
nerhet sedan Konstantinopels fall flyttat den ortodoxa 
trons tyngdpunkt till det ryska riket, dar ryske tsaren 
antagit de grekiska kejsarnas tvehovdade orn som 
Rysslands vapen, och dar ryska hierarkien under 1500- 
talet vunnit aven formellt oberoende av patriarken i 
Konstantinopel. Dar sekter nagon gang doko upp i 
Ryssland under medeltiden, forfoljdes de blodigt; och 
sa forblev det under nyare tiden. Harvid medverkade 
lange den halv- eller helbarbariska standpunkt, pa 
vilken religionen i Ryssland langt in i nyare tiden 
befann sig. Det direkta arvet fran tatarvaldets tider, 
den ryska despotismen, ovade ett ogynnsamt inflytande 
pa den ryska folkkaraktaren aven i fraga om religios 
ofordragsamhet. Annu mera motverkades den i gre- 
kisk-ortodox religion inneboende mojligheten till tole-. 
rans, darigenom att redan fran 1500-talets borjan 
(Ivan III:s regering) den for Ryssland sa karakteris- 
tiska sammansmaltningen av det religiosa och det 
ryskt-nationella fullbordades. Stat och kyrka blevo 
i Ryssland mera an annorstades samma sak, och orto- 
doxien utgjorde ett huvudmoment i sjalva den ryska 
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statens liv och expansion. Redan av politiska skal 
maste darfor den religiosa uniformiteten inat bevaras. 
En kannare av ryska forhallanden bar sagt, att den 
ryska kyrkan ej brydde sig om dem, som stodo 
utanfor hennes maktomrade, men icke kande nagon 
samvetsfrihet for sina egna. For den enkle ryssen 
var kristendomen antingen bans egen askadning eller 
alls ingen; att det kunde finnas nagon kristen kyrka 
bredvid den ortodoxa, forstod ban ej. 

Pa grund harav delade sig i viss man Rysslands 
stallning till toleransen pa tva linjer. Den ena gallde 
behandlingen av sekter inom den egna kyrkan; den 
andra gallde underkuvade omradens och folks icke- 
ortodoxa kyrkor. For sekterna fanns principiellt ingen 
existensratt. Alltifran 1600-talets mitt vaxte dock sa- 
dana fram som svampar ur jorden, pa sitt vis som ett 
vittnesbord om ett begynnande rorligare och person- 
ligare religiost liv i Ryssland, sa underliga an ofta 
deras former och stridspunkter te sig for oss. Deras 
historia blev en lang och grym lidandeshistoria. Den 
systematiska inkvisitionsforfoljelsen i romerska kyrkan 
lyr.kades dock ryska kyrkan trots atskilliga efterap- 
ningsforsok ej astadkomma. Intoleransens historia blev 
som allt annat i Ryssland bestamd av tillfalligheter, 
ambetsmannens godtycke, oberakneligheten satt i 
system. Forfoljelsen fick ofta karaktaren av nyck- 
fulla och valdsamma lokala utbrott och daremellan 
passiv slentrian. Under upplysningens inflytande kom 
t. o. m. i det ortodoxa Ryssland nagon moderation 
fran statens och kyrkans sida; och en viss begransad 
tolerans radde under Alexander I. Sa mycket har- 
dare gick reaktionen fram under Nikolaus I. Alexander 
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II upptog ater Alexander I:s politik och gav till en 
borjan storre rorelsefrihet at olika tankande. Men 
snart svangde statens hallning ater. Alexander III blev 
en personifikation av religios intolerans; och bredvid 
honom stod som bans kyrkopolitiske radgivare den 
heliga synodens maktige prokurator Pobjedonostsev, 
en reaktionar kattareforfoljare av hardaste typ. Forst 
revolutionen 1905, till vilken vi aterkomma, gav de 
ryska sekterna ett visst matt av frihet. 

Den andra linjen, behandlingen av de under ryskt 
valde komna icke-ortodoxa, loper i det hela parallellt 
ined den forsta, men visar en nagot annan bild. Ett 
av den ryska regeringens och kyrkans huvudmal var 
alltid omvandelsen av de underkuvade folkslagen till 
den ortodoxa laran. Darvid blev metoden i stort sett 
den, att ett visst matt av frihet gavs de erovrades reli- 
gion, medan de samtidigt med ekonomiskt tryck och 
ekonomiska fordelar lockades over till ortodoxien. For 
var och en, som en gang overgatt till den ryska kyrkan, 
var det slut med friheten. Uttrade ur den ryska kyr- 
kan var pa det strangaste forbjudet. Barn av blandade 
aktenskap maste alltid bli ortodoxa. Dessa allmanna 
metoder kunde nu i detalj ratt olika handhavas. Tidi- 
gast och hardast sattes omvandelsetrycket in mot de 
folk, vilka genom sin slaviska nationalitet och halvt 
grekiska religiositet (med Rom unierade greker) kunde 
antagas aga den minsta religiosa motstandskraften. 
Detta gallde framst vitryssarnas stora ukrainska natio- 
nalkyrka. Redan Peter I huserade i Ukraina mot den 
unierade kyrkan och mordade 1708 med egen hand 
nagra ukrainska praster. Sedan Ryssland mot slutet 
av 1700-talet efter Polens delning ryckt till sig ocksa 
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liela Vastukraina, utlovade kejsarinnan Katharina i 
fredsfordraget i Grodno 1793 fri och fullstandig reli- 
gionsutovning at katolikerna utriusque ritus, alltsa 
aven at de unierade. Men redan tva ar senare spoli- 
erades dessas hierarki; undertryckningsdekreten kom- 
mo slag i slag, till dess att 1839 den unierade kyrkan 
forklarades upplost. Hennes praster och deras for- 
samlingsbor tvungos med vald av olika slag, arre- 
steringar, massprocesser mot bonderna, som hollo fast 
vid sin religion, regelratta slag mellan kosackerna och 
folket om kyrkorna, att overga till den ortodoxa laran. 
Vid 1900-talets borjan var denna omvandelse full- 
bordad i Ukraina. Ej ens den av revolutionen 1905 
framtvungna toleransukasen och lagarna fran 1909 om 
trosfrihet och om ratt till overgang fran en trosbekan- 
nelse till en annan fingo tillampas i Ukraina. Den uni- 
erade kyrkan forblev alltjamt utesluten ur de i Ryss- 
land av lagen tillatna konfessionernas antal. Ocksa 
den s. k. timbaptismen (en sekt av protestantiskt ur- 
sprung), som raskt utbrett sig bland de med ortodoxa 
kyrkan otillfredsstallda ukrainarna, forfoljdes med 
samma valdsmedel. Salunda skapades bland det ukra- 
inska folket tusende och ater tusende martyrer for sin 
tro. Forsiktigare maste den ryska regeringen ga 
till vaga gentemot den romerska katolicismen i Polen 
och Litauen. Vi ha dock redan sett, huru redan vid 
Polens delning millioner lockades eller trugades over 
till den ortodoxa kyrkan och sedan bundos dar utan 
mojlighet till andring. Efter det misslyckade upp- 
roret 1863 blev intoleransen mera kannbar. Katoliker 
fingo icke beklada sadana ambeten, som stodo i nara 
relation till folket; ekonomiska overgrepp mot den 
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katolska kyrkan blevo vanliga; 1881 pabjods t. o. m. 
alt de katolska eleverna i Litauen skulle pa stora fest- 
dagar tvingas att besoka de grekisk-ortodoxa kyrkorna. 
De katolska. folkskolorna stangdes och ersattes med 
andra, dar de katolska larjungarna stundom under- 
visades av grekisk-ortodoxa larare. Det var ett verk- 
ligt religionsfortryck, som i manga former utovades, 
intill dess att revolutionsarets 1905 friheter kommo 
iiven litauer och polacker tillgodo. Visserligen ledde 
detta onredelbart till en ivrig katolsk propaganda med 
sa manga vinster (pa fern ar nara 300,000 sjalar), att 
Stolypin och duman fran 1911 ater inskredo med 
lagar. Bland annat fornyades forbudet mot jesuiter- 
nas verksamhet i Ryssland och foreskrevs, att alia 
pavens skrivelser, vilka rora katolikerna i Ryssland, 
blott fmgo meddelas genom ryska inrikesministeriet. 
Narmare beror oss Ostersjoprovinsernas religiosa 
historia; bar ar lutherdomen bade de tysk-svenska bal- 
ternas, de finska esternas och de lito-slaviska letternas 
religion. For dem alia kom hemsokelsen i allvarlig 
gestalt, nar den ryska regeringen 1832 forklarade, att 
ortodoxa statskyrkan skulle bliva harskande aven i 
Ostersjoprovinserna. 1841 vidtog en med alia medel 
bedriven propaganda for den ortodoxa kyrkan bland 
esterna; 1845 gick det ut over letterna. Ryska poper 
trangde fram; det gallde aven bar att fa in de medgor- 
liga i kyrkan, dar de sedan hollos fast. Om de prote- 
stantiska prasterna sokte varna sina forsamlingsbor for 
de ryska omvandelseforsoken, straffades de hart. De 
okunniga bonderna lockades efter missvaxtar till den 
ortodoxa kyrkan, ty da skulle regeringen faderligen 
sorja for dem, Omkring 140,000 lockades pa sa vis 
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over. De omvanda funno sig oftast bedragna; och 
nar varje atergang var omojliggjord, drevos de till for- 
tvivlan. Bismarck lade sig tit for dem. Lagen till- 
lampades ock mildare under Alexander II. I sjalva 
verket sag det ut, som om man fick aterga till sin evan- 
geliska kyrka. Men den panslavistiske Alexander III:s 
tronbestigning 1881 medforde fran 1886 en stegring av 
torfoljelserna mot Ostersjoprovinsernas evangeliska 
kyrkor mitt under det att eljest den religiosa tole- 
ransen nastan belt erkandes i Europa. Hundratals 
lutherska kyrkoherdar avsattes, straffades pa olika vis 
eller skickades till Sibirien. Ofta hande det, att ryska 
poper trangde in i familjerna och togo barnen fran 
foraldrarna, emedan de fatt veta, att de som ortodoxa 
tvangsdopta barnen uppfostrades evangeliskt; forald- 
rarna kastades i fangelse. Det var de blandade akten- 
skapen, som bar blevo mest utsatta. Av i statens tjanst 
anstallda personer av evangelrsk tro kravdes, att de 
skulle overga till den ortodoxa laran. Fruktansvard 
samvetsnod och samvetsfortryck radde. Annu hardare 
an balterna traffades det lagre folket, d. v. s. esterna 
och letterna. Omkring 35,000 av dessa, vilka under 
Alexander II :s toleranstid atervant till den evangeliska 
kyrkan, erhollo av statsambetsmannen officiellt med- 
delande om, att deras namn stodo upptagna i den ryska 
kyrkans bocker. De skulle antingen vara grekisk- 
ortodoxa eller hemfallna under den varldsliga lagens 
straff. Evangeliska praster fingo ej vidare befatta sig 
med sadana personers sjalavard. Bekanta aro praster- 
nas modiga verksamhet mitt i allt detta och de darav 
framkallade rattegangarna mot dem. Lutherdomen 
stamplades infor domstolarna som en foraktfull och 
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brottslig religion. Den svara forfoljelsetiden lindrades 
i viss grad genom Pobjedonostsevs avgang och de svara 
inre oroligheterna efter rysk-japanska kriget, vilka 
skakade Ryssland i dess grundvalar. Revolutionen 
framtvang namligen bl. a. aven ett toleransedikt av den 
17 april 1905, som medgav ratt till overgang fran den 
ortodoxa kyrkan till annan kristen konfession utan 
inskrankning i personliga och borgerliga rattigheter; 
daremot medgavs ej att uttrada ur varje religionssam- 
fund. Ediktet kompletterades med de ovannamnda 
lagarna i maj och juni 1909. Lattnaden blev pataglig 
for Ostersjoprovinsernas lutheraner lika val som for de 
ryska sektema, vilka nu kunde pa belt annat vis an 
forut framtrada i dagen. Man kan se konkreta exem- 
pel harpa i pastor Sarwes bok: Bland Rysslands folk. 
Men full tillampning fick ej toleransurkunden. Myn- 
digheterna uppstallde sadana svarigheter for overgang 
till annan trosbekannelse, att den praktiskt taget var 
nastan omojliggjord aven efter 1905. Daremot fort- 
sattes de ortodoxa omvandelsemetoderna. 

Sa kom varldskriget. Det gav starka vittnesbord 
om, att Rysslands seger skulle atfoljas aven av orto- 
doxt russifieringsverk. Dar ryssarna trangde fram i 
Galizien, ledde ordforanden i kommitten for engelskt- 
ryskt kyrkligt narmande, arkebiskop Eulogius, med 
energi undantrangandet av bade de romerska och 
protestantiska kyrkorna for den ortodoxa. Sarskilt 
gick hemsokelsen ut over de unierade grekerna. Arke- 
biskopen av Lemberg haktades och slapades till Ryss- 
land; den ukrainske biskopen av Przemysl dog av den 
behandling, som ban flck utsta. Mer an 400 praster 
och tusentals bonder, som motstodo religionstvanget, 
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fordes till Sibirien. Men aven den lutherska kyrkan 
i Ostersjoprovinserna fick lida hart. Den stamplades 
redan genom sitt namn som en tysk produkt. Efter 
hand maste allt flera av dess praster vandra till Sibirien. 
Om man far tro vad som fran Ryssland berattades, 
fordes de ofta i kedjor och under piskan. Men sa kom 
i mars 1917 den forsta stora revolutionen, som stor- 
tade tsardomet over anda och upprattade Kerenskis 
social-radikala republik. I dennas forsta stora rege- 
ringsproklamation 16 mars 1917 forkunnades som en 
av de forsta huvudpunkterna allman religionsfrihet: 
avskaffande av alia av sociala, religiosa och nationella 
grunder betingade servitut, som formuleringen lydde. 
I juli 1917 utfardades lagen om full religionsfrihet, 
aven for ateism. Sa vajade pa den lutherska reforma- 
tionens 400 :de fodelsear for forsta gangen sedan gamla 
kyrkans dagar officiellt religionsfrihetens fana over 
hela kristenheten. 

Delta gallde namligen aven den del av kristen- 
heten, som legat eller lag under turkiskt valde. Grek- 
lands politiska frihetskamp och dess kyrkas losslitande 
fran patriarken i Konstantinopel forde redan i den 
forsta nationalforsamlingen 1822 till en toleransprokla- 
maiion. Den ortodoxa kyrkan ar statskyrka, men 
jiven andra religionsbildningar ha frihet att finnas och 
verka. Faktiskt finnas i Grekland blott nagra sma, 
mest av utlanningar bestaende forsa-mlingar av kristen 
konfession, vilka ej tillhora den ortodoxa kyrkan. Nar 
Serbien, Rumanien och Bulgarien lingo autokefala kyr- 
kor, infordes i dessa landers forfattning religionsfrihet; 
med tillampningen blev det val si och sa. Turkiet 
beholl lange sin mellanstallning mellan medeltidens 
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fulla intolerans och var tids fulla tolerans. Direkt for- 
toljelse lika val som full fordragsamhet mot kristen- 
domen bar alltid stridit mot Islams anda. Overgangen 
fran Islam till kristendomen bar varit belagt med straff, 
den motsatta overgangen forbunden med beloningar. 
De vasterlandska kristna makternas inflytande av- 
tvingade dock sultanen det ryktbara ediktet Hatt-i- 
humajiin 1856, vilket antligen borttog de fornedrande 
sociala skrankoma for kristna och judar och atmin- 
stone pa papperet gav dem lika rattigheter med den 
muhammedanska befolkningen. Dock intogo alltfort 
sarskilt armenierna i Turkiet samma stallning som 
judarna i Ryssland; i bagge fallen forde den nationella 
avskyn till svara forfoljelser. Utveckluigen inom det 
kristna vasterlandet forde slutligen till, att aven Tur- 
kiet efter den ungturkiska revolutionen ar 1908 inforde 
religionsfriheten som i lag erkand och i praxis till- 
lampad tills varldskriget kom. 



25. Bolsjevikisk forfoljelse och religionsfred. 

Genom oktoberrevolutionen i november 1917 
borjade emellertid en svar tid for kristendomen i Ryss- 
land. Da stortades namligen Kerenskis republik, 
och bolsjevikerna overtogo herravaldet. Revolutionens 
store profet, Lenin tog ledningen i regeringen (folk- 
kommissariernas rad, sovjet), och den allryska rads- 
republiken bildades 1918, genom forfattningen 1923 
omformad till Sammanslutningen av socialistiska sov- 
jetrepubliker, SSSR. I denna fick marxismens materia- 
listiska historieuppfattning, sadan den utformades av 
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Lenin, stallningen som en av statsmakten gynnad ate- 
istisk trosbekannelse, gent emot vilken alia andra reli- 
gioner blott fingo begransad tolerans eller delvis ut- 
sattes for direkt forfoljelse. Redan 1909 hade Lenin 
skrivit: Det ar felaktigt att mena, att religionen ar, en 
privat sak for staten i dess f orhallande till medborgarna; 
det ar kommunismens plikt att komma religionen till 
livs och fa den utrotad. Genom grunddekretet om 
kyrkorna 23 januari 1918 pabjods fullstandig skils- 
massa mellan kyrka och stat. Kyrkorna erhollo ratts- 
lig existens som kultgrupper. Men all kyrkoegendom 
nationaliserades. Prastgardar och allt underhall for 
kyrkliga andamal indrogos; prasterna skulle som icke 
arbetande och onyttiga for samhallet svaltas bort. 
Kyrkobyggnaderna stallde staten alltfort till kultgrup- 
pemas disposition, dar ej de lokala sovjet funno dem 
behovliga till bostader, klubblokaler o. d. I stort sett 
blevo de fortfarande anvanda till gudstjansth'gt bruk. 
Alia teologiska laroanstalter stangdes, och religions- 
undervisningen i skoloma ersattes med undervisning i 
leninismen. Den av det forsta stora allryska kyrko- 
motet (sobor, aug. 1917 sept. 1918) i nov. 1917 valde 
patriarken Tichon erkande den nya politiska ord- 
ningen och organiserade med kyrkomotets hjalp den 
ortodoxa kyrkan efter det nya lagets krav genom 
den annu gallande ryska kyrkliga lagen; darigenom 
vann kyrkan okad karkk i folkets breda lager. Da 
Tichon emellertid sag sig nodsakad att protestera mot 
sovjets blodiga terror (okt. 1918), och de kontrarevolu- 
tionara foretagen syntes kunna parakna sympatier fran 
kyrkligt hall, satte sovjet redan 1918 en forfoljelse i 
gang mot ortodoxa praster, munkar och nunnor, vilken 
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torde hora till de storsta och grymmaste i kristen- 
domens historia. Forfoljelsen motiverades visserligen 
politiskt och utstracktes ej till de sma ofarliga evange- 
liska kyrkorna. Men lagstiftningen tog allt mer mal- 
medvetet sikte pa att kringskara den kristliga verk- 
samhetens frihet. Pa tre huvudlinjer gick man harvid 
fram: 1) indragning av flertalet kloster och ytterligare 
en del kyrkor, 2) forbud mot offentliga kulthandlingar 
pa oppna platser och inskrankning i ratten till religiosa 
moten, 3) det uppvaxande slaktets avstangande fran 
mojligheten att erhalla kristendomskunskap. All reli- 
gios litteratur borttogs ur biblioteken. Forbud utfarda- 
des mot evangeliernas spridning. 

Forfoljelsen hade en motsatt verkan mot den asyf- 
tade. Den religiosa flodvagen steg. Da avvecklade 
Lenin fran 1921 i stort sett den blodiga undertryck- 
ningsmetoden. I stallet sokte man spranga den orto- 
doxa kyrkan genom att gynna en socialt bolsjevik- 
vanlig och religiost radikal stromning bland det lagre 
prasterskapet, vilken visat sig redan 1919 (framst i 
norra Ryssland) och 1922 framtradde som en orga- 
niserad sammanslu'tning av praster inom storkyrkan, 
vilken kallade sig den levande kyrkan . Denna ville 
ge nytt liv at den stelnade ortodoxa kyrkan och kom 
med ett nastan protestantiskt reformprogram och for- 
kunnelse om kommunismen som Jesu lara. Den leddes 
av den under gamla regimen for sin liberalism for- 
foljde biskop Antonin; i den eldige prasten Vedenskij 
fick den en betydande kraft. Mot Tichon erholl den 
ett vapen i hungersnoden 1921 22. I ett dekret 27 
december 1921 hade sovjet pabjudit, att kyrkornas 
heliga karl och skatter skulle kunna utlamnas for att 

13 
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skaffa livsmedel. Da Tichon ej ansag sig forbehalls- 
lost kunna medgiva detta, och darmed en ny blodig 
forfoljelse begynte, infann sig Vedenskij med en 
deputation hos Tichon och nodgade honom att provi- 
soriskt avsaga sig utovningen av patriarkvardigheten, 
den 12 maj 1922. Av bolsjevikerna firades denna dag 
som en markesdag. Den levande kyrkan avskaffade 
patriarkatet och aterupprattade den heliga synoden 
som hela ryska kyrkans hogsta styrelseorgan. Synoden 
erkandes i denna stallning av sovjet, och dess kyrka 
gynnades pa olika vis. Den ortodoxa kyrkans vantade 
upplosning kom dock icke. Tichon, som holls inter- 
nerad i ett kloster, betraktades som martyr. De orto- 
doxas kyrkor fylldes till trangsel, medan den levande 
kyrkans tempel stodo halvtomma, fast denna kyrka 
genom sovjet fatt flera av Rysslands fornamsta kate- 
draler. Snart utsattes den levande kyrkan for kon- 
kurrens fran annu radikalare kyrkobildningar (d. v. s. 
prastsammanshitningar inom stora kyrkan). Under 
ar 1922 maste ock den sjuke Lenin draga sig tillbaka 
(dod 1924), och det kommunistiska partiets ord- 
forande , den mot kyrkan sarskilt hatfyllde juden 
Sinovjev, blev Rysslands maktigaste man, med juden 
Trotskij som ledande inom folkkommissariemas rad. 
Darmed kom en omsvangning i den bolsjevikiska 
religionspolitiken. Man slappte teorien om religios 
neutralitet, avvisade den levande kyrkans privilegie- 
stallning och pabjod i de ryktbara 22 teserna till tredje 
internationalen sommaren 1922, att oppen kamp mot 
religionen overallt skulle upptagas som en huvudpunkt 
pa programmed Man motiverade den nya standpunk- 
ten enligt katolsk formulering: den verkliga trosfri- 
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heten ar friheten fran vantro. I Ryssland losslapptes 
en valdsam ateistisk propaganda, som sarskilt lade 
an pa barnen och ungdomen. Den leddes av de gud- 
losas forening, vilken snart omfattade mer an 100,000 
medlemmar och som fick ett organ i den av sovjet 
stodda, raa och halvt pornografiskt illustrerade tid- 
skriften Besbosjnik (Den gudlose). Man anvande nu 
mindre valdets an hanets vapen. Vid jul och pask an- 
ordnades i de storre staderna processioner, dar bilder 
av Gud, Jesus, Maria, Moses, Muhammed i bilar kordes 
till torgen och brandes under dans. Under 1923 kommo 
ock de hardaste edikten mot kyrkliga processioner, be- 
gravningar, moten, ikoner etc.; de med de kyrk- 
liga helgdagarna sammanfallande vilodagarna skulle 
forlaggas efter den gregorianska tiderakningen. Kul- 
men i lagstiftningen mot kristendomen betecknade ett 
nytt religionsedikt i juli 1924 med en tolkning av den 
nyssnamnda normallagen om religiosa associationer 
1918 , enligt vilken ej ens i kyrkorna undervisning far 
meddelas at ungdom under 18 ar; ar sadan ijarvarande 
vid gudstjanst straffas forsamlingsforestandaren. Aven 
i hemmen och for familjemedlemmar forbjudes reli- 
gionsundervisning i grupper med flera an tre personer. 
Harda straff stadgas for den, som el jest undervisar 
barn och omyndiga i de religiosa troslarorna, eller 
som sprider vidskepelse bland befolkningen. Ediktet 
upprattade den religionsfientliga statens fullstandiga 
herravalde over religionssamfunden. Rattsosakerheten 
for kyrkans man fortsatte. Inom lararekarerna fore- 
togos rensningar, sa att varje larare maste avlagga 
bekannelse om absolut antikristendom. Mer an tusen 
kyrkor likviderades till prof ana andamal. 
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Det lyckades varken med ban eller nya foljelser att 
doda religionen. Tvartom synes den ateistiska propa- 
gandans utbredning till landsbygden ha skadat bolsje- 
vikernas stallning. Den religiosa rorelsen grep alltmer 
omkring sig bland bonderna, naturligtvis i de ned- 
arvda primitiva och materialiserade religionsformerna; 
en stark apokalyptisk stamning blandades darmed. Pa 
sina hall atergick hela befolkningen till ren hedendom. 
Hos de bildade tog sig det vaxande behovet av religion 
stundom uttryck i sysslandet med teosofi och sarskilt 
antroposofi. Men i det hela forde stromningen aven 
har han mot ortodox kyrklighet och samling kring den 
t'rigivne men av sovjet som avsatt behandlade Tichon. 
Markligt var, att det religiosa fortrycket ocksa fram- 
kallade en stor vackelse av evangelisk innebord. Denna 
stoddes av tusentals hemkomna ryska soldater, vilka 
under den langa vistelsen i tyska fanglager paverkats 
av den mission, som dar bedrevs. Det har beraknats, 
att 1925 omkr. 10 millioner ryssar redan kommit under 
direkt evangeliskt inflytande. Har blev sovjets arbete 
for okad laskunnighet till positivt gagn, liksom sovjets 
hardhanta kritik av all dod slentrian och korruption i 
den gamla kyrkan blev en negativ hjalp. Pa sina hall, 
sarskilt i Ukraina, tog vackelsen form av egen for- 
samlingsbildning eller anslutning till stundismen och 
baptismen. Sa t. ex. okades i Kijev-guvernmentet un- 
der ar 1923 antalet inregistrerade evangeliska forsam- 
lingar fran 60 till 143 (enligt den heliga synodens 
rapport). 

Sovjetregeringen sag snart den ateistiska anfalls- 
rorelsens misslyckande och losgjorde sig under aret 
1925 fran dess hanmetod. Aven denna betecknades 
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som ett arv fran borgardomets forfallna kultur. Man 
ville ersatta denna forlegade ateism med battre fostran 
i leninismens positiva livsaskadning, som gav den ma- 
terialistiska forlossningen fran spekulationer over livet 
efter doden och inriktade allt pa detta livets lycka. 
Den generation, som vaxt upp i kristendomen, horde 
i fred fa leva och do ut och sa pa ett naturligt satt 
lamna plats for leninismens nya generationer, som 
skola bringa denna fralsning till hela manskligheten. 
Man gjorde t. o. m. en ny ansats att for sovjet vinna 
den besvarliga kristendomen. Den levande kyrkan 
hade upplosts i flera roda kyrkor och forgaves sokt 
radda sin stallning genom okad politisk radikalism och 
anordnandet av ett nytt allryskt kyrkomote 1923, 
dar Lenin hyllades och Tichon forklarades kanoniskt 
avsatt. Antonin forlorade all betydelse. Sedan Tichon 
i april 1925 avlidit, hade Vedenskij i stallet samlat 
omkring en f jardedel av det ryska klerus till en mellan- 
grupp mellan de roda och tichonianerna och stallt 
sin ortodoxa reformerade kyrka direkt under den 
ekumeniske patriarken i Konstantinopel. Denna nya 
kyrka eller rattare sagt hierarki inom den stora orto- 
doxa kyrkan skulle forena politisk lojalitet mot sovjet 
med krav pa en genom konkordat med staten garan- 
terad sjalvstandighet for kyrkans inre religiosa verk- 
samhet och med reformer i vasterlandsk anda. I 
oktober 1925 gjorde denna kyrka en stor framstot 
genom sammankallandet av det tredje allryska 
kyrkomotet. Detta avvisade alia forslag till forlikning 
med tichonianerna och upphavde i stallet definitivt 
patriarkatet i Moskva. Den av Tichon till provisorisk 
eftertradare utsedde patriarken Peter fangslades av 
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sovjet; mer an ett tusental praster, som vagrade att 
overgiva patriarkatet i Moskva, fingo ock vid arsskiftet 
vandra i fangelse. I stallet gav sovjet ett med den re- 
formerade kyrkan (aven kallad konkordatskyrkan) 
samarbetande bibelsallskap ratt att pa sovjets egna 
tryckerier trycka biblar i Ryssland till visst antal och 
under nodig kontroll; opolitiska religiosa veckotid- 
ningar fingo ater utkomma och teologisk undervisning 
ges. Och vid majdemonstrationerna 1926 forbjods allt, 
som kunde sara religionen. Omsvangningen i sovjets 
religionspolitik sammanhangde nog med, att judarna 
Sinovjev och Trotskij fingo sin maktstalming rubbad 
och slutligen helt undantrangdes av kaukasiern Stalin. 
I samband med utlandska svarigheter, Englands bryt- 
ning med Ryssland och den vag av vrede, som da gick 
genom bolsjevikernas leder, kom nya utbrott av 
undertryckningsforsok mot den som illojal misstankta 
tichonianska hierarkien. Den av patriarkvikarien 
Peter forordnade nye patriarkvikarien, metropoliten 
Sergij i Nisjnij Novgorod, fick flere ganger vandra i 
fangelse och interneringslager. Men den stora ryska 
folkvarlden i rikets centrala delar holl fast vid sin 
ortodoxa storkyrka; Vedenskijs konkordatskyrka kunde 
vinna storre utbredning blott i rikets periferi. Stor- 
kyrkans forsvagande visade sig i stallet medfora 
starkande av den evangeliska vackelsen, vilken var 
minst mottaglig for bolsjevikernas marxistiska laror. 
Da nu ocksa det yttre politiska laget nodgade sovjet 
till varsamhet pa den inre fronten, kom helt ovantat 
i'redsslutet 29 juli 1927. Har atergav sovjet den orto- 
doxa tichonianska kyrkan ratt att fritt verka efter 
sin kanoniska lag och erkande Sergij som rattmatig 
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patriarkvikarie och kyrkans ledare, varemot Sergij 
forband kyrkan att stalla sina krafter till sovjets stod 
i handelse av konflikt med utlandska makter och alade 
de ryska emigranternas kyrkor att erkanna sovjet; i 
annat fall utstottes de ur den stora ortodoxa kyrkan. 
Sa slutade tioarskriget mellan sovjet och den ortodoxa 
kyrkan med den senares seger atminstone i det yttre. 
Stalin skyndade ock att i ett uttalande fordoma 
den foregaende bolsjevikregeringens religionspolitik 
kanske 95 % av Rysslands invanare vilja ha religion, 
och historien lar, att alia forsok att strida mot mas- 
sornas religiosa asikter ha visat sig odesdigra for dem, 
som gjort forsoket och proklamera, att Sovjet- 
ryssland icke har nagon lust att inblanda sig i man- 
niskors gudstro eller det satt, varpa de vilja uttrycka 
denna tro. Detta innebar ej, att sovjet uppgav sin 
antireligiosa marxism; under visningsministern Luna- 
starschij ledde energiskt arbetet att genom den lagre 
och hogre undervisningen pa fredlig vag fostra Ryss- 
lands nya generation till ett antireligiost folk. 

Emellertid visade det sig, att den for ateismen far- 
ligaste evangeliska rorelsen vann allt mer utbredning 
i bada sina ryska former: de evangeliumskristna och 
baptisterna, 'aven bland arbetarna. Kommunister- 
nas huvudorgan Pravda beriittade i april 1928, att 
arbetarna i en stor fabrik i staden Vladimir av egna 
medel uppfort en kyrka pa fabrikens . grund. Den 
kande leninistiske larofadern Bucharin beklagade i maj 
1928, att sekterna i stor utsrackning upptagit kom- 
munisternas arbetsmetod med cellbildningar och vunnit 
stark utbredning bland de unga arbetarna. Pravda 
intygade i augusti s. a., att till och med i den storsta 
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fackforeningen i Leningrad med dess 150,000 med- 
lemmar blott en antireligios forening fanns kvar, var- 
emot sekterna vunno terrang i fackforeningarna; 
i Samara-distrikten kring Volga vunno bade evan- 
geliumskristna och baptister stora skaror av ungdomar, 
vida mer an besbosjnik-foreningarna. Allt delta synes 
under aret 1928 ha framkallat en ny skarpning i 
sovjets hallning till religionen, sarskilt sekterna. 
Lenins anka N. Krupskaja offentliggjorde vid arets 
borjan i flera tidskrifter en artikel, dar hon papekade 
det faktum, att den antireligiosa kampanjen under de 
tre senaste aren markbart avtagit, och yrkade pa att 
det nu maste bliva annorlunda; religionen skall upp- 
ryckas med rotterna. I en instruktion 24 aug. 1928 
fran folkkommissariatet for justitiearenden inskarptes, 
att alia religiosa organisationer aro forbjudna att utova 
valgorenhet av vad slag det vara ma, vid straff av 
kriminalprocessf orfarande. Till julen skulle en ny stor 
kommunistisk kampanj mot religionen organiseras. 
Enligt Osservatore Romano ha under de forsta mana- 
derna av 1929 ater en mangd praster kastats i fangelse; 
sarskilt strangt forhindras den romerska kyrkans 
arbete. Annu har uppenbarligen icke den religiosa kri- 
sen i Ryssland natt sitt slut. Ett vardefullt hjalpmedel 
att studera dess rattsliga detaljer har nyligen givits oss 
av juris d:r Alexander de Roubetz i Uppsala genom 
artikeln Sovjet-Rysslands kyrka i Kyrkohistorisk 
Arsskrift. 



III. 

26. Stravanden till protestantisk samling. Evangeliska 
alliansen och varldsmissionen. 

Det finnes nog aven pa lutherskt omrade allt fort 
sadana, vilka adagalagga sin karlek till en klar och 
kompromisslos overtygelse, fardig att falla domar, 
genom att tala ringaktande om toleransens forkampar, 
under det att de sjalva leva hogt pa, vad dessa tole- 
ransman i moda och nod vunnit at manskligheten. 
Men det ar ock sant, att den religiosa fordragsamheten 
latt kan bli nagot overvagande passivt och negativt, 
och att betoningen av tolerans kan vara en mantel 
over religios andefattigdom eller brist pa fast askad- 
ning. Religionsfriheten ar ur evangelisk synpunkt icke 
i och for sig slutmalet. Den kraver som sitt fcomple- 
ment nagot positivt och aktivt, ett fordjupat och for- 
starkt kristet medvetande och handlande. Darmed 
komma vi in pa det tredje huvudstadiet i kristen- 
domens historia. Fortryckets och fordragsamhetens 
skeden ha borjat avlosas av fortroendets. 

Den konkreta historiska utgangspunkten fa vi soka 
tvahundra ar tillbaka i tiden, i den pietistiska fornyel- 
sen av vissa sidor av Luthers centralt evangeliska tros- 
liv. Pa en punkt medforde harvid pietismen en prin- 
cipell ny orientering inom religionens varld, vilken 
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skulle bliva av oberaknelig betydelse. Den knyter sig 
till greve Ludvig von Zinzendorf , herrnhutismens gnin- 
dare. Zinzendorf kom redan under sin uppvaxttid att 
mota alia den tidens andliga huvudstromningar; och 
ban visade sig aga en egendomlig formaga att fa grepp 
pa det mest vardefulla hos dem alia. Dari ligger val 
Zinzendorfs religiosa originalitet och den egentliga 
hemligheten i bans betydelse. Han hade tillrackligt 
historiskt sinne for att forsta betydelsen av olika kon- 
fessioner och kyrkor; och sjalv ville ban forbliva 
lutheran. Men han havdade ock, att katoliker och 
reformerta kunde lika val som lutheraner bliva saliga 
i sin bekannelse. Och han byggde vidare pa Acontius 
genom att vidga kravet, att staten ej skulle ova reli- 
giost tvang pa sina medlemmar, till kfavet, att ej heller 
kyrkan skulle ova tvang pa sina medlemmar utover 
det sjalvklara uppratthallandet av sin religiosa egen- 
art. Zinzendorfs pietistiska grundval medverkade har- 
vid att bevara honom fran den inbrytande upplys- 
ningens religiosa nivellering, aven om inslaget av 
spiritualismen i forening med bans personliga lagg- 
ning kunde tidvis komma honom att spara ur i betank- 
liga bisarrerier. Dit bans inflytande nadde, fingo 
kanslan, aningen, intuitionen en central plats i reli- 
gionen bredvid ortodoxiens forstand och pietismens 
vilja. Sa forberedde Zinzendorf overvinnandet av 
den intellektualistiska intoleransen lika val som den 
yttre livsforelsens intolerans; och han kom att bara 
fram ett nytt kyrkligt ideal. De olika religions- 
samfunden och deras egenart skulle icke upphavas; 
men over dem skulle bildas en brodrakrets av Kris- 
tusalskande, en hjartereligion, vilken spanner om 
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alia folk och kyrkor i kristen samverkan for guds- 
riket pa jorden. Icke okyrklighet och icke frikyrk- 
lighet utan 6verkyrklighet pa de bestaende kyrkor- 
nas grundval forblev Zinzendorfs religiosa samfunds- 
eller rattare samarbetsideal. 

Zinzendorf var just ingen de klara tankarnas man, 
ej ens i delta ideal. Nar herrnhutismen fran 1800- 
talets borjan kom att mer eller mindre bidraga till 
nastan alia de stora evangeliska vackelserna i Europa, 
anda fran metodism och evangelikalism i England och 
le reveil i Schweiz och Frankrike till Schartau och 
Rosenius i Sverige, bragte den Zinzendorfs overkyrko- 
ideal in i de vackta kretsarna mest som en oklar 
kansla av de kristnas allmanna brodraskap. Men 
redan i denna form medverkade den att forbereda 
sjalslaget i den evangeliska varlden for den kommande 
ekumeniska rorelsen. Den forstarkning, som den 
herrnhutiskt-evangelikala fromheten gav at det mark- 
vardiga lutherska inslaget pa engelsk mark Luthers 
och Bimyans sola fides, allenast av nad mojlig- 
gjorde ock kanslan av inre frandskap mellan luthe- 
raner och engelska kyrkor av olika schatteringar. 
Nar denna forenades med det engelska arvet fran 
Acontius via latitudinarism och lagkyrklighet och den 
anglosaxiska laggningen for praktiskt handlande, voro 
forutsattningarna givna for den evangelikala allians- 
iden, som vaxte fram fran borjan av 1800-talet. Da 
docenten Newman just nu pa ett intressant satt med 
nya forskningsresultat och belysningar tecknar alli- 
ansens historia, ma har blott konturema angivas. 
Alliansiden framtradde forst i de allmanna engelska 
sammanslutningarna for mission, bibelutgivande och 
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traktatspridning, vilka fingo avlaggare aven i Sverige, 
samt i en rad nordamerikanska sallskap under 1800- 
talets forra halft. Rorelsen utloste sig i grundandet 
av The Evangelical Alliance vid ett mote i London 
1846 av over 900 representanter fran de flesta evan- 
geliska folk och lander, framst England och Amerika; 
blott ett tiotal lutheraner voro med, daribland professor 
Fahlcrantz fran Sverige. Alliansen asyftade ingen union 
mellan kyrkorna; den skulle blott ut over konfessionella 
och nationella granser samla de kyrkligt skilda* men 
kristligt eniga protestanterna till evangeliskt samar- 
bete under f orsvar mot Rom och varn om religionsfrihe- 
ten aven inom protestantismen, bl. a. i Sverige. Som 
motto tog den satsen fran Acontius' larjungar: in neces- 
sariis unitas etc. (sid. 84). Alliansen halsades forst med 
jubel aven av lutheranerna; den betydde ock en av 
de stora milstolparna i den kristna gemenskapstankens 
utvecklingshistoria. Hanforelsen nadde val sin kul- 
men vid den f jarde internationella konferensen i Berlin 
1857, till vilken sjalve konungen Fredrik Vilhelm IV 
inbjudit och dar man trodde sig uppleva en ny epok 
i varldshistorien. Men alliansen visade sig vara for 
mycket ett verk av stamningar och handlingsiver, 
utan klart genomtankande av svarigheterna och utan 
nodigt rotfaste i verkligheten. Aven om den ej ville 
en union, uppstallde den dock redan i London efter 
Acontius' foredome vissa fundamentala trossatser anga- 
ende Guds ord och fralsningen. Dessa fingo en engelsk- 
fargad och anti-liberal pragel; och da de skulle antagas 
av alia, som ville vara med i alliansen, tenderade 
denna att nedtrycka de enskilda kyrkornas bekan- 
nelser under en ny allmanevangelisk kyrkobekannelse 
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av reformer! farg. Har lag alliansens huvudskillnad 
fran den nu pagaende ekumeniska rorelsen. Alliansen 
utgjorde en form av den vaxande engelska kraftens 
expansionsdrift. Nar den sa verkade forsvagande pa 
de andra i folklivet historiskt invavda konfessionerna, 
kom den ocksa mot sin avsikt att i viss man ersatta 
den kyrkliga instinkten med en moteskristendom, som 
pa langden maste bliva religiost forytligande. Sa 
borjade Evangeliska alliansen snart att ses med miss- 
tro; den mattades genom bade kyrkopolitiska, dog- 
matiska och nationella motsattningar, varvid sarskilt 
fragorna om verbalinspirationen (forfaktad fran eng- 
elskt, uppmjukad fran tyskt hall) och om folkkyrka 
eller foreningskyrka verkade sondrande. Alliansen 
har dock bestatt med stammen i England och forgre- 
iiingar i flertalet evangeliska lander; den har inriktat 
sitt arbete pa det inre livets linje (boneveckorna), pa 
forsvar for religionsfriheten och protestantiska dia- 
spora mot Rom och pa varnet om det ultraprotestan- 
tiska (t. ex. i den nuvarande liturgiska striden i 
England), varemot den hallit sig avvaktande utanfor 
de ekumeniska motena. 

I Sverige forbereddes Alliansen framst genom 
Scotts verksamhet och missions- och nykterhetssall- 
skapen; Rosenius kom ju ock i mycket att paverkas av 
och framja alliansidealet. Nar Fahlcrantz kom hem 
fran motet i London, fick ban med sig en rad av 
Sveriges framsta kulturpersonligheter (se Newman) 
till en inbjudan att bilda en svensk gren av Alliansen; 
dar hette det bl. a.: efter sondringens och stridernas 
tid begynnes nu en annan, namligen enhetens och 
samverkans. Flera biskopar forde fram saken infor 
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sina prastmoten. Men i samma man som Alliansen 
kravde religionsfrihet aven for katolicismen och 
blev vackelsens sak, drog sig Fahlcrantz och kyrko- 
mannen undan. Det blev i stallet de ledande vackelse- 
mannen, som gjorde slag i saken. Under H. B. Ham- 
mars m. fl. medverkan grundades 1852 i Helsing- 
borg den forsta svenska avdelningen av Evangeliska 
alliansen; och centralforeningen i Stockholm tillkom 
nasta ar. Den fick filialer pa ganska manga stallen 
i landet. Till en borjan radde endrakt och hanforelse 
aven vid dess konferenser. Men nar baptismen trangde 
fram och fick en representant i Alliansens central- 
styrelse, borjade sondringen. Gent emot en fran alli- 
anshall stiftad Stockholms missionsf6rening, som 
overvagande blev baptistisk, bildades 1856 Evangeliska 
Fosterlandsstiftelsen som organ for inre social och yttre 
mission i luthersk och kyrkovanlig anda. Den evange- 
liska alliansen i Sverige betraktades allt mer som inkors- 
port for engelskt sektvasen och forlorade snart en stor 
del av sitt inflytande. Annu vid alliansmotet 1858 kunde 
den samla flera av varldens framsta ledare i fredlig 
samvaro. Men vid Waldenstroms brytning med Foster- 
landsstiftelsen spelade allianskravet en sondrande roll. 
I den av missionar F. Franson stiftade Skandina- 
viska Alliansmissionen i Amerika och hans i borjan 
likbenamnda svenska missionsorganisation i Jonkoping 
1900 (fran 1913 kallad Svenska Alliansmissionen) 
fingo allianstankarna en livskraftig fortsattning i 
svensk mission, liksom i Helgelseforbundet. Allian- 
sens syfte att beframja enhet mellan de kristna 
och forekomma karlekslosa partistrider skulle ock 
med tiden aterupptagas i annan och maktigare form. 
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Evangeliska Alliansen ville, som nyss antytts, verka 
for fredligt samarbete aven i den yttre missionen. Dar 
hade herrnhutismen med dess karleksideal fran borjan 
blivit en central kraft. Dar lampade del sig ock annu 
mindre an annorstades for de evangeliska samfunden 
att avstanga sig fran varandra och bekampa varandra 
som fiender. Sa ar del naturligt, att hednamissionen 
kom att bliva den viktigaste utgangspunkten for det 
nya skedet i kristendomens historia. Det fortroende- 
fulla samarbetet mellan olika evangeliska samfund pa 
missionsfaltet blev under 1800-talets lopp allt mer be- 
hovligt. Fran omkr. 1870 hade imperialismen och 
stormakternas tavlan sokt utlopp i en valdsam kolo- 
nialpolitik. Den oppnade nya vidder for missionen i 
sadan utstrackning, att ett nytt lage intradde. Val- 
diga vinster gjordes ock, sasom i Afrika genom Stan- 
leys expeditioner. Sedan han 1875 bragt missionarer 
till det stora riket Uganda, kom dettas erovring for 
kristendomen efter blodiga martyrier att bliva en av 
det senaste arhundradets viktigaste kyrkohistoriska 
handelser. Men den imperialistiska kolonisationen 
framkallade ocksa saregna svarigheter. Det politiska 
och ekonomiska intresset gick stundom emot missio- 
nen, sasom nar Kongostaten av den belgiske konungen 
avstangdes for missionen och nar de katolskt eller 
ateistiskt paverkade franska regeringarna visade oppen 
fientlighet mot evangelisk mission pa Madagaskar. 
Men det farligaste var, att missionen allt mer tenderade 
att trada i tjanst hos kolonial maktstravan; att mis- 
sionera blev garna detsamma som att sdka utbreda 
sitt eget lands civilisation och inflytande i stallet for 
att soka utveckla en de infoddas egen kristna kultur. 
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Darmed framkallades sarskilt hos de mera utvecklade 
icke-kristna folken en misstanksamhet och ovilja mot 
kristen mission, som kunde taga sig sa blodigt ut- 
tryck som i det kinesiska boxarupproret 1900. Och 
stormakternas kolonialpolitik bidrog alt vacka muham- 
medansk propaganda till nytt liv; med nastan fabel- 
aktig hastighet och kraft utbreddes Islam over mel- 
lersta Afrika. Aven i Indien och Ostasien vaknade 
sovande religioner. Med katolska kyrkans vaxande 
makt okades ock fientligheten fran dess missioner gent 
emot de evangeliska. Den europeiska kristenhetens 
laster och gudloshet ute i kolonierna beredde ocksa 
missionarerna okade svarigheter. Har behovde de sta 
samman och skjuta at sidan den inre skillnaden i kon- 
fessioner eller denominationer, om de skulle kunna 
upptrada med nodig kraft och auktoritet. 

Allt mer klarnade ock insikten, att de i Europa 
historiskt framvuxna skillnaderna mellan kristna kyr- 
kor icke kunde aga samma betydelse for hinduer eller 
kineser, dar den historiska bakgrunden for denna spe- 
cifikt europeiska uppdelning saknades. Pa missions- 
falten behovdes samling kring det djupast och cen- 
tralast kristliga. Det blev de praktiska amerikanerna, 
som togo ledningen i denna samlingsrorelse. I Ame- 
rika hade splittringen aven pa missionsfalten gatt 
langst, och darfor kandes behovet av enhet starkast. 
Den amerikanska missionen hade efter 1870 sa sma- 
ningom overflyglat aven den engelska och tagit led- 
ningen i varldsmissionen. Den var minst lika nationellt 
bestamd som nagon annan stormakts; den arbetade 
med vackelsens metoder och sokte na massverkan, och 
den tog sikte pa hela missionen som ett stort slagfalt, 
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dar ledningen strategiskt organiserade framryckningen. 
Delta nya skede i missionens historia inbrot fran 
ungefar 1885, da slag i slag den frivilliga student- 
missionsunionen och alliansmissionen tillkommo, 
delvis pa Moodys initiativ. Redan nu gavs losen att 
inom en generation vinna hela varlden for Kristus. 
Faltherren for den stora framryckningen blev John 
Mott, mannen med den strategiska blicken och den 
agitatoriska makten. Han vidgade rorelsen till att 
soka omfatta aven Europas missionerande samfund. 
Det har sagts, att harvid icke blott Zinzendorfs prin- 
cipiella krav pa missionens overnationella art var be- 
stammande, utan kanske annu mer det praktiska angli- 
kanska sinnet och den amerikanska nationalismens in- 
stinktiva stravan att foga andra kring sig som hjalp- 
trupper; och Motts hallning i varldskriget syntes be- 
krafta detta. I varje fall foljde slag i slag allmanna 
protestantiska missionskonferenser sasom i Kina till 
100-arsminnet 1907, i Japan till 50-arsminnet 1909, 
den forsta sydafrikanska i Kapstaden 1912, m. fl.; och 
1908 bildades Sydindiens forenade kyrka. Det evan- 
geliska narmandet fick sitt maktiga uttryck i varlds- 
missionskonferensen i Edinburgh 1910. Denna be- 
tecknade ock hojdpunkten i missionens amerikanska, 
av varldsvid strategi och propaganda praglade skede. 
Detta fick sin valdsamma avslutning genom varlds- 
kriget. 

Men stravan efter evangeliskt narmande tog kott 
blod aven i hemkyrkorna. Mot slutet av 1800-talet 
gjorde sig behovet av en allman evangelisk samling 
allt mer kannbart under det vaxande hotet fran bade 
avkristningen och det romerska andetvanget. Sam- 

14 
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lingstanken vidgades till att omfatta hela den evange- 
liska varlden och sa langt mojligt aven andra kristna. 
Ett evangeliskt narmande till samarbete i vissa punk- 
ter underlattades, darigenom att de teologiska stri- 
dcrna trots deras bitterhet sa smaningom fore varlds- 
kriget forde fram en mera likartad teologisk askadning 
enligt losen: tillbaka till ett djupare osande ur Guds 
uppenbarelse i Kristus och i den fortgaende gudsrikes- 
historien. Aven de liberala ville positivt bygga upp; 
och de positiva ville tanka historiskt och behandla 
religionen icke som begrepp utan som kraft och upp- 
levelse. De gamla slagorden forlorade, dar de icke 
av sarskilda orsaker odlades, till en tid nagot av sin 
sondrande betydelse under atervandandet till i grunden 
samma religiosa utgangspunkter. 

Det gallde narmast att inom det ena eller andra 
evangeliska landet fa motsattningen omvandlad i sam- 
verkan eller, dar de historiska forhallandena dartill 
gavo anledning, aterforening. Skottland blev bar lik- 
som ett paradigm pa utvecklingen. Dess medverkan 
i hednamissionen var sarskilt intensiv (man tanke blott 
pa namnen Moffat, Duff, Livingstone). Dar voro sva- 
righeterna for ett narmande mellan de stora kyrko- 
samfunden mindre, darigenom att dessa stodo pa 
samma presbyterianska grundval bade i bekannelse 
och kyrkoorganisation. Redan 1878 hade ock national- 
kyrkan, The Church of Scotland, inbjudit till sam- 
arbete och union. United Presbyterians' principiella 
frikyrklighet liksom fruktan for liberal teologi hade 
da stallt hinder i vagen. Men sedan en mera historisk 
kristendomsuppfattning vunnit insteg aven i frikyr- 
korna, och sedan dessa samlats i United free Church 
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med dess tendens att ocksa vilja vara en nationell folk- 
kyrka, kom del nytt liv i stravandena efter en union 
mellan henne och nationalkyrkan. Man ville sa na 
en stor, sa langt mojligt hela folket omfattande riks- 
kyrka. Med ar 1907 begynte den nu pagaende unions- 
rorelsen. Detta ar tog nationalkyrkan ater initiativ till 
forhandlingar, och efter tva ars preliminarer tillsattes 
av de bada kyrkorna 1909 en joint Committee*, som 
sedan med iver bedrev saken. Aven den lilla trangda 
biskopskyrkan hade genom sin beromde biskop Charles 
Wordsworth (d. 1892) tidigt intresserats for enhets- 
verket; W:s eftertradare, Skottlands primas (1904 08) 
G. H. Wilkinson hade fatt till stand en Committee on 
Christian Unity for praktiskt samarbete med repre- 
sentanter for nationalkyrkan, frikyrkan och episkopal- 
kyrkan. Pa bada linjerna var man ratt langt hunnen, 
nar varldskriget brot ut. Aven i Englands kyrka 
hade bredvid striderna om ritualismen och den mo- 
derna teologien fragorna om dissenters stallning allt- 
mera tratt i forgrunden. Den femte Lambethkonfe- 
rensen 1908 och den darmed forbundna pananglikan- 
ska konferensen hade som viktigaste fraga att be- 
handla den anglikanska kommunionen for hela 
varlden. Men denna fraga vidgades till tanken pa 
Home Reunion, d. v. s. de engelska dissenters' ater- 
forening med statskyrkan. Ett gripande uttryck fick 
denna tanke i domprosten Armitage Robinsons opp- 
ningspredikan pa den pananglikanska kongressen. 
Engelska kyrkans betoning av successio apostolica och 
krav pa ny vigning av de frikyrkliga pastorerna lade 
dock tillsvidare svarigheter i vagen. Lattare syntes 
det vara att ordna ffagan om kommunion med den 
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ortodoxa kyrkan liksom med Sveriges kyrka, vilka 
bada aga successio. Aven bar kom varldskriget 
emellan. Sitt storsta omfang tog kanske stravan 
efter allmant kristligt samarbete i Forenta staterna. 
Denna stravan vaxte tidigt fram just ur den kaos- 
liknande religiosa mangfalden i Amerika. Narmast 
sokte beslaktade denominationer samarbete under ge- 
mensam organisation. Men snart sokte man ge sam- 
manslutningarna annu vidare omfang. Fran den pro- 
testantiska episkopalkyrkan utgick Movement for 
Christian Unity , som fran slutet av 1800-talet bedrev 
energiskt arbete under tillmotesgaende fran en del 
lutheraner och reformerta denominationer. Ur den sa 
beredda sinnesstamningen framkom 1908 Federal 
Council of the Churches of Christ in America , till 
vilken trettio av de storsta denominationerna genast 
sloto sig. Denna stravan till interkonfessionell kristen 
samverkan forsvarades visserligen pa sina hall av mot- 
sattningen mellan konservativ och liberal teologi, som 
just i Amerika med dess da mindre utvecklade teo- 
logiska tankande syntes upphava den teologiska mode- 
rationen i Europa och som kanske gjorde sig starkast 
kannbar bland lutheranerna. Sa holl sig den ultraorto- 
doxa tyska Missourisynoden for sig sjalv; och ortodoxa 
hansyn hindrade den svenska Augustanasynodens an- 
slutning till en 1917 bildad luthersk union. Denna 
teologiska motsattning hotade aven att driva en sprang- 
kil in i flera av de viktigaste kalvinska denomina- 
tionerna. Bada dessa stromningar: till kristen samling 
och till teologisk tudelning, kanneteckna den nyaste 
tiden; skiljegransen gar icke langre i forsta hand 
diagonalt, mellan olika kyrkor, utan vertikalt, tvars 
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igenom de olika kyrkorna. Bada stromningarna skulle 
under varldskrigets paverkan taga starkare fart. 



27. Samlingsstravanden efter varldskriget: nationella 

och konfessionella. 

Ingenstades syntes varldskriget med dess forbitt- 
rade kamp mellan kristna folk medfora sa stora 
i'aror och omvalvningar for kristendomen som pa mis- 
sionsfalten, dar nu Vasterns harlighet och absoluta 
overmakt for alltid forbleknade i de fargade folkens 
medvetande. Men aldrig har missionens betydelse som 
en huvudfaktor i kristendomens historia klarare fram- 
tratt an under den nuvarande varldskrisen. Mahanda 
marker man ock har mest patagligt, att kyrkohistorien 
haller pa att glida in i ett nytt skede. For varlds- 
missionen gallde det kanske mer an pa andra omraden 
att soka en nyorientering. Darvid blev det ocksa av 
yttersta vikt att soka aterknyta det varldsomspannande 
yttre foreningsbandet mellan de olika evangeliska mis- 
sionerna, som Edinburghkonferensen 1910 och dess 
fortsattningsutskott skapade, men som brast genom 
Englands behandling av de tyska missionarerna under 
kriget. Ett stod agde stravan till allman samverkan i 
de sammanslutningar i detta syfte, som alltfort pa- 
gingo inom de enskilda missionsomradena, antingen av 
konfessionell art sasom t. ex. den lutherska kyrkan i 
Kina, eller av interdenominationell karaktar sasom 
federation-en av Japans kristna kyrkor (se nedan). 
Som vanligt fick Schweiz bliva landet, dar man forst 
mottes till internationella f orhandlingar. Mott och 
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Oldham deltogo ivrigt; ett internationellt missionsrad* 
ordnades; och efter flera konferenser kunde gemen- 
skapen aterupprattas pa motet i Oxford 1923. Mott 
blev radets ordforande, Oldham dess sekreterare, och 
International Review of Missions* dess organ. Ox- 
fordmotet fick genast taga itu med den svarighet, som 
framkallats, darigenom att motsattningen mellan gam- 
maltroende och modernister spritt sig ut pa missions- 
falten. Den apostoliska tron betonades av motet sasom 
gemensam norm for den evangeliska missionen och 
som dess andliga enhet; i ovrigt gavs genom en varsam 
formulering frihet till olika teologiska standpunkter. 
Overhuvud sokte man i den evangeliska missionen 
att under trohet mot bekannelsearvet komma mer och 
mer loss ur den intellektualistiska missuppfattningen 
av kristendomen och na fram till en centralt religios 
orientering. 

Fran missionsfalten gavs den kristna samlings- 
rorelsen starkare resonnans aven i de evangeliska hem- 
landerna. I tre huvudformer synes den under aren 
efter varldskriget ha borjat vinna forverkligande: 
1. den nationella samverkan mellan eller samman- 
slagning av olika kyrkor inom en nation till en om- 
fattande folkkyrka, 2. den konfessionetta, med inter- 
nationell samverkan mellan kyrkor av samma kon- 
fession, 3. den ekumeniska, med erkannade av inter- 
kommunion mellan olika nationers och konfessioners 
kyrkor eller sammanslutning av sa langt mojligt hela 
kristenheten till kyrklig endrakt och praktiskt religiost 
samarbete. 

1. Redan fore varldskriget mota vi frivillig sam- 
verkan mellan olika kyrkor inom en nation i de alltmera 
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hetydelsefulla sammanslutningarna Free Church 
Federal Council i England (ett 1895 antaget organ for 
de viktigare dissenters' samarbete) och Federal Coun- 
cil of the Churches of Christ i Amerika 1908, som 
blev det storsta nationella forbundet av evangeliska 
kyrkor och visat sig allt mer handlingskraftigt; bl. a. 
har det grundat och uppratthaller den kyrkliga hjalp- 
centralen i Zurich, som nu forlagts till Geneve och 
ledes av Adolf Keller. Ett steg langre i fast organisa- 
tion gick den storslagna tyska nationella samlingen 
i Deutscher Evangelischer Kirchenbund 1922, som 
fick officiell rattsbefogenhet, ehuru aven dar de med- 
verkande kyrkorna behollo sin sjalvstyrelse och egen- 
art. Detsamma galler Schweizerischer Evangelischer 
Kirchenbund, som skapades 1920 genom femton kan- 
tonala nationalkyrkors och frikyrkors sammanslag- 
ning. . Genom Schweiz' neutrala stallning har detta 
forbund fatt en oanat stor betydelse for de evangeliska 
samlingsstravandena. Stravandena att samla Frank- 
rikes evangeliska kyrkor i Federation protestante 
har resulterat i flera kongresser. De sma evangeliska 
kyrkorna i Spanien, den episkopala, den metodistiska 
och den presbyterianska, sammansloto sig 1923 till 
Federacion de Iglesias Evangelicas en Espana. I Po- 
len ha nyligen den rent polsk-lutherska, den overvagande 
tyska unionella och den reformerta kyrkan bildat en 
sammanslutning. Samlingsstravandenas fullfoljande 
till en ny unionell kyrkobildning har sarskilt gjort sig 
gallande inom det brittiska imperiet. I Kanada sam- 
mansloto sig sommaren 1925 de presbyterianska, me- 
todistiska och kongregalionalistiska kyrkosamfunden 
till Kanadas forenade kyrka, vilken raknar tva och 
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en halv million medlemmar. I Indien paga allvarliga 
forsok att sammansla dess anglikanska kyrka med 
Sydindiens forenade kyrka . Delta sammanhanger 
med Home Reunion i England, forhandlingarna om 
dissenters aterforening med episkopalkyrkan, vilka 
begynte redan fore varldskriget. Det var stora skilj- 
aktigheter, som bar skulle overvinnas. Men reunion- 
stravandena hade sin styrka i att de ytterst bottnade i 
en religios rorelse, i den hanforelse for kyrkoenhetens 
tanke, som Oxfordrorelsen vackte till liv. Det blev 
ocksa den pananglikanska kyrkan, som vid den stora 
Lambeth-konferensen 1920 (med 252 anglikanska bi- 
skopar) ej blott utfardade en vadjan om hela kristen- 
hetens enande utan ock tog det avgorande steget till 
praktiska forhandlingar med dissenters om Home 
Reunion . Kommitteer fran engelska kyrkan och Free 
Church federal Council* provade mojlighetema till 
aterforening; den frikyrkliga unionens generalsekre- 
terare Rev. Th. Nightingale, vilken sedan medverkade 
till den ekumeniska konferensen, understodde saken. 
Arkebiskop Lang av York och biskop Temple (nu 
Englands bada arkebiskopar) deltogo 1921 i frikyrkor- 
nas stora arsmote; konvokationerna forordade s. a., 
att enskilda biskopar kunde medge dissenters' pastorer 
att predika vid anglikanska gudstjanster; och man be- 
gagnade sig harav bl. a. i Manchesters biskopsstift. 
Har kunde anglokatolikerna ej folja med; biskop 
Weston av Zansibar forklarade sig icke vilja mera 
mottaga inbjudan till Lambeth-konferensen. Dissen- 
ters a sin sida kunde naturligtvis icke acceptera det 
kyrkliga villkoret for aterforening: att deras praster 
skulle fa ny anglikanskt vigning. Ett betydelsefullt 
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forsok att komma framat togs emellertid genom en 
konferens i Lambeth 1922 mellan kyrkliga och fri- 
kyrkliga delegerade. Dess betankande foljde vasent- 
ligen en av d:r A. C. Headlam skisserad losning, som 
innebar omsesidigt erkannande av interkommunion pa 
grundval av episkopatets allmanna antagande, men 
utan reordination. Forslaget underskrevs aven av 
konferensens mest utpraglade hogkyrko- och frikyrko- 
man. Opinionen for Reunion starktes ytterligare, 
darigenom att arkebiskop Davidson deltog som heders- 
gast i metodisternas konferens 1923; s. a. uttalade ock 
en av arkebiskopen tillsatt kommitte, att de frikyrkliga 
prastambetena maste anses vara verkliga ambeten inom 
den allmanneliga kyrkan. Allt fort var man dock i 
anglikanska kyrkan ovillig att slappa kravet pa bi- 
skoplig vigning av alia praster i en Reunion. For- 
handingarna under 1925 forde fram det djarva kom- 
promissforslaget, att en frikyrklig ledare skulle bi- 
skopvigas per saltum och sedan kunna forratta 
anglikanskt giltiga ordinationer. En ny svarighet upp- 
kom genom det bekanta forslaget till en ny reviderad 
liturgi (Comon Prayer Book), som av kyrkomotet 
1927 antogs och forelades parlamentet, men vars ut- 
omevangeliska inslag (sakramentets reservation) de 
protestantiska dissenters ville avvisa. Sedan forslaget 
i nagot modererad form ater antagits av kyrkomotet 
men 1928 forkastats av parlamentet, har forhallandet 
mellan stat och kyrka blivit ett aktuellt problem. Men 
samforstandet mellan kyrkan och de frikyrkliga sam- 
funden fortgar; det demonstrerades genom de senares 
deltagande vid arkebiskop Langs intronisation i dec. 
1928, vartill vi aterkomma. 
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Av sarskilt intresse bar utvecklingen i Skottland 
varit, sedan den stora United free Church of Scot- 
land kom till stand 1900, och forhandlingar om sam- 
manslagning med nationalkyrkan 1907 pa allvar upp- 
togs. Har stodo inga olikheter vare sig i lara eller 
kyrkoforfattning i vagen; det gallde blott den visser- 
ligen svara fragan om kyrkans forhallande till staten. 
Forhandlingarna hade dragit ut pa tiden genom kriget; 
men 1919 antogos av bada kyrkorna 5 artiklar, van- 
ligen kallade Memorandum , som grund for en union. 
Dessa betonade framst kyrkans frihet i andliga ting 
och begransningen av parlamentets befogenhet att 
granska lagligheten av de artiklar, som kyrkan i sadana 
ting kunde komma att antaga; alia statuter rorande 
kyrkan skulle upphavas, i den man de stodo i strid 
med deklarationen om kyrkans andliga frihet. F6r- 
bindelsen mellan kyrka och stat skulle bibehallas, 
ehuru benamningen statskyrka pa den planerade 
unionskyrkan undveks sasom missvisande. Redan 1920 
erholl Memorandum parlamentets godkannande. Dar- 
med var ett stort steg tagit till nastan hela skotska 
folkets samlande i en folkkyrka. Vissa ekonomiska 
uppgorelser aterstodo. Svarigheterna lostes genom 
The Church of Scotland Property and Endowments 
Act 1925. Den var utarbetad under Mac Donalds 
arbetarregering och blev lag under Baldwins konser- 
vativa regering. Sa fick den ovanligt fast grund. Ak- 
ten, som ock bar mycket stor rackvidd och gor slut 
pa en del kvarlevor anda fran medeltiden, gav skotska 
kyrkan en battre stallning i fraga om kyrkoegen- 
domarna, an nagon tidigare vagat hoppas. Harmed 
bortfoll det sista storre hindret, som fran frikyrkan 
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rests mot unionen. Arbetet vidtog for unionens posi- 
tiva utformning; den vantas bliva officiellt genomford 
under loppet av 1929. 

2. Over olika nationer spande snart de konfessio- 
nellt betonade samlingsrorelserna inom den lutherska 
och den reformerta varlden. De hade borjat inom 
lander med splittrat kyrkovasen. Viktigast var sam- 
lingen av det engelska varldsrikets och Amerikas ang- 
likanska biskopskyrkor fran 1867 i den ungefar vart 
tionde ar motande, utomordentligt betydelsefulla Lam- 
beth Conference. I Forenta staterna kom de norska syno- 
dernas samling i den norsk-amerikanska kyrkan och 
flertalet luthersk-amerikanska synoders samling i den 
ovannamnda United Lutheran Church , vilken som 
konsultativ anslutit sig till Federal Council. Den ur- 
sprungligen blott for Tyskland 1868 grundade Allgem. 
evangel, luth. Konferenz kom genom den svenske 
biskopen i Visby von Scheele att omfatta aven Nor- 
den; och ur densamma framvaxte det Lutherska 
varldsforbundet. Det fick sin stora manifestation i 
Eisenach-konventet 1923, dar Europas och Amerikas 
lutherska kyrkor voro representerade. Biskop Ihmels 
var den ledande och professor John Morehead i New 
York, den amerikanska hjalpverksamhetens i Europa 
ledare, blev varlds>forbundets forste president. Sam- 
ling kring bekannelsen var vid varldskonventet det 
barande momentet. Foreganget av en rad samman- 
slutningar pa missionsfalten och i Amerika och Europa 
av presbyterianska kalvinska kyrkor, vilka i konfes- 
sionellt avseende stodo varandra nara, aterupplivades 
efter varldskriget Reformerta kyrkornas varldsfor- 
bund. Det kunde pa sitt mote i Cardiff i Wales 1925 
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rakna over 500 ombud fran 100 reformerta kyrkor i 
olika varldsdelar. Karakteristiskt var, att man aven 
har upptog arbetet pa en gemensam bekannelse. 
Aven metodister, kongregationalister och baptister 
fingo under artiondena fore varldskriget sina interna- 
tionella unioner, som efter kriget vaxt i betydelse. 

3. Tanken pa kyrkligt samarbete overskred emel- 
lertid snart ej blott de nationella utan aven de kon- 
fessionella granserna. En forberedande stallning i del 
internationella och interkonfessionella kyrkliga nar- 
mandet intog den engelska kyrkan med sin onskan att 
som katolsk faststalla interkommunion med de 
kyrkor, vilka agde successio apostolica: den romerska, 
den gammalkatolska och den svenska kyrkan samt 
orientens ortodoxa kyrkor. Lambeth-konferensen 1920 
upptog ock forslag att soka komma till omedelbar for- 
bindelse med den svenska kyrkan och det ekumeniska 
patriarkatet. Pa grundval av ett aldre forslag erkande 
konferensen svenska kyrkan som systerkyrka med ratt 
till interkommunion. Det svenska biskopsmotet 1922 
forklarade sig med broderligt fortroende mottaga den 
utstrackta handen och medgiva anglikaner tilltrade till 
svensk nattvardsutdelning och anglikanska praster ratt 
att forratta heliga handlingar i svenska kyrkan. 
Annu storre tillf redsstallelse synes det ha vackt i Eng- 
land, nar kort efterat Lambeth-konferensens forslag 
till officiell interkommunion med den ortodoxa kyrkan 
av den ekumeniske patriarken Meletios besvarades 
med ett brev (juli 1922), vari han offentligen godkande 
det anglikanska ; prastambetets giltighet; han hade forut 
en tid uppehallit sig i England for att lara kanna for- 
hallandena dar. Sedan patriarken av Jerusalem in- 
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stamt med Meletios, fingo forbindelserna mellan den 
engelska och den ortodoxa kyrkan fastare former. 
Gregorios VII fullfoljde Meletios' politik. Narmandet 
mellan kyrkorna fick ett statligt uttryck, da 1600-ars- 
minnet av Niceakonsiliet i juni 1925 hogtidligen tirades 
i Westminster Abbey under medverkan av en orien- 
talisk delegation med patriarkerna Fotios i Alexandria 
och Damianos i Jerusalem i spetsen och med bl. a. den 
landsflyktiga ryska heliga synodens chef, metropoliten 
Antonij i Karlovec, som deltagare. Antonij forklarade 
sig under resan i England vara beredd att aven for 
ryska kyrkan acceptera den anglikanska ordinationen 
och betrakta de dogmatiska differenserna mellan de 
tva kyrkorna som vasentligen utjamnade. Dar- 
emot ledde de anglikanska forhandlingarna med kar- 
dinal Mercier i Belgien om viss gemensamhet mellan 
Canterbury och Rom blott till okad skarpa i kyrkans 
inre motsattningar: nu ha ock dessa forhandlingar ut- 
domts av sjalve paven (se nedan). 

Den stora ekumeniska rorelsen forbereddes pa visst 
satt ocksa genom en rad overkonfessionella Och over- 
nationella sammanslutningar for sarskilda kristliga 
uppgifter, bland vilka de mest kanda aro K. F. U. M. 
och K. F. U. K. samt Kristliga studentvarldsforbundet 
(fran 1895). Om det internationella missionsradet ar 
redan talat; det tradde i fortsattningskommittens stalle 
1920 och har sedan 1921 hallit moten vart annat ar 
eller oftare med stravan att samla missionskyrkorna 
i en gemensam front och fa bort illojal och skadlig 
rivalitet ute pa missionsfaltet. Vi aterkomma till det 
senaste resultatet harav. Pa en konferens i Miinchen 
1922 gavs det evangeliska karleksarbetet i olika lander 



men sarskilt Tyskland en samlingspunkt i det Konti- 
nentala diakoniforbundet. Pa konferensen i Prag 
1927 gjordes detta forbund internationellt. Under 
tiden hade emellertid stravan efter allmankristen sam- 
ling i storre omfattning tagit kott och blod. Den ar 
av den betydelse, att en sarskild paragraf ma egnas den. 



28. De ekumeniska motena. 

Narmast blev det en rent praktisk-politisk fraga, 
som drev fram detta. Den vaxande politiska span- 
ningen mellan England och Tyskland aren fore varlds- 
kriget kommo ledande kyrkoman i bada landerna att 
soka genom kyrkorna motverka fiendskapen. I full 
mening internationell blev rorelsen, darigenom att den 
i Skottland fodde amerikanaren Andrew Carnegie 
(d. 1919), vilken fortjanar en plats aven i kyrkohisto- 
rien, 1910 skankte den en fond pa 10 mill. -doll. Va- 
sentligen genom den skotske kyrkoherden d:r Alexan- 
der Ramsay s organisationsformaga bildades Varlds- 
forbundet for framjande av internationellt samforstand 
genom kyrkosamfuden* ( World Alliance eller 
Allmankyrkliga varldsf6rbundet) pa en konferens i 
Konstanz 2 aug. 1914, just som varldskriget utbrot. 
Detta avbrot tills vidare Varldsforbundets internatio- 
nella arbete; manga ledande kyrkoman bade i Tysk- 
land och ententen bidrogo till nationalismens och folk- 
hatets uppjagande. Men Varldsforbundet fortsatte i 
den begransade formen, att nationalkommitteer bilda- 
des i Forenta staterna och de fiesta europeiska lander, 
bl. a. Sverige, diir arkebiskop Nathan Soderblom 1917 
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blev ordforande. Han blev ock en drivande kraft i 
hela forbundet, nar delta pa en konferens i Oud Was- 
senaer i Holland i okt. 1919 kunde aterupptaga den 
mternationella verksamheten. Denna kom mi i stadig 
tillvaxt, med arkebiskop Davidson av Canterbury som 
ordforande, sir Willoughby Dickinson som generalsek- 
reterare och d:r Ramsay som organiserande sekreterare 
for Europa. For skyddandet av religiosa minoriteter 
bl. a. i Polen utrattade forbundet atskilligt. Vid den 
sjatte varldskonferensen i Stockholm 1925 omedelbart 
fore ekumeniska motet atervaldes Davidson till ord- 
forande, Soderblom till v. ordf . och Dickinson till gene- 
ralsekreterare; Ramsay hade ej kunnat komma till 
Stockholm och maste pa grund av ohalsa lamna sin 
plats. 

Men de kristna samlingsstravandena togo annu 
djarvare flykt. Edinburgh-konferensen 1910 hade latit 
manskligheten som i en syn skymta alia evangeliska 
kristnas enhet. Fran Edinburgh atervande en ameri- 
kansk tidningsman med tanken, att det kristna sam- 
arbetet horde icke blott galla missionen utan ock hem- 
kyrkorna. Sa startade han The Constructive Quar- 
terly som organ for denna ide: och har skedde en 
vasentlig utvidgning av Edinburghsamlingen. Den 
hade gallt den evangeliska varlden och samarbetet i 
det praktiska, i Life and Work. Nu blev malet att 
fa med hela kristenheten, d. v. s. aven den ortodoxa 
varlden och Rom, om det ej skulle saga nej. Man 
skulle diskutera igenom och soka ett narmande aven 
i de brannande fragorna om trosaskadning och kyrko- 
ordning, som skilde de kristna at. I Amerika hade 
man har en direkt anknytning. Den betydande bi- 
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skopen i protestantiska episkopaikyrkan Charles Brent 
(avliden i Schweiz april 1929) hade jamte sina vanner 
vid en nattvardsgang 1910 kant angern stark over de 
kristnas splittring; och han hade redan samma ar fatt 
sin kyrkas biskopskonferens att inbjuda till en World 
Conference on Faith and Order . Genom Construc- 
tive Quarterly larde amerikanerna kanna arkebiskop 
Soderblom; det blev i framsta rummet svensk och 
amerikansk samverkan, som skulle fora iden till verk- 
lighet. Tidigast upptogs den mest vittgaende och 6m- 
taligaste fragan: om en kyrklig union pa gfundval av 
gemensam tro och forfattning, Faith and Order, 
tor vilken sarskilt engelsman och amerikanare intres- 
serade sig. Den amerikanske lekmannen Robert H. 
Gardiner ofFrade for den sin stora formogenhet. Emel- 
lertid blev det Life and Work* linjen, som genom 
varldskriget gjordes mest aktuell. Till den ansloto sig 
Nordens representanter med Soderblom i spetsen. 
Under 1916 17 framkommo oberoende av varandra 
fran fyra olika hall: Federal Council, de skandinaviska 
landerna, Ungern. och England forslag till en ekume- 
nisk konferens. Soderblom gjorde ock redan 1918 ett 
forsok att sammanfora de kristna fran de krigforande 
landerna till ett sadant mote. Pass vagrades emeller- 
tid av vastmakterna. Men det viktiga faktum hade 
tillkommit, att planen pa ett ekumeniskt mote vunnit 
anklang pa grekiskt-ortodoxt hall. Till det planerade 
motet hade det ekumeniska patriarkatet utsett tva 
ombud, daribland metropoliten Eusebios av Nicea 
(1925 patriark); och nar motet ej kom till stand, ut- 
sande Eusebios en varmhjartad skrivelse for saken, 
som paverkade opinionen. Sa aterupptogs planen 
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genom World Alliance vid dess nyssnamnda mote i 
Oud Wassenaer 1919. Soderblom framlade en detal- 
jerad plan, enligt vilken man ej skulle i forsta rummet 
diskutera trosfragorna utan samla sig kring arbetet 
for broderskap mellan folken, kristna principer i sam- 
hallslivet och skapandet av ett gemensamt organ for 
det kristna samvetet. Sa utslungade Soderblom det 
svindlande djarva losensordet: Jag trader in for ett 
ekumeniskt konsilium, som skall utgora en andlig re- 
presentation for kristenheten. Genom varldsforbun- 
dets nationalavdelningar nadde denna plan pa ett eku- 
meniskt mote alia anslutna kyrkor. Redaktoren for 
den stora amerikanska tidskriften Christian World , 
doktor A. Lynch, fick i uppdrag att inom alia lander 
verka for motet. Federal Council i Amerika slog ock 
in pa Soderbloms linje; och pa denna maktiga orga- 
nisations inbjudan samlades 1920 i Geneve en forbe- 
redande konferens for Life and Work, samtidigt med 
att Faith and Order dar hade en forberedelsekonfe- 
rens under biskop Brents ordforandeskap. Svenske 
arkebiskopen blev Genevekonf erensens egentlige ledare. 
Den valdensiska kyrkans ombud, biskop Gianpiccolo 
i Rom, samlade genom sin valtaliga vadjan alia del- 
tagarna till ett enhalligt beslut om ett ekumeniskt mote 
inom fern ar. Samlingsrorelsens namn bestamdes till 
the Universal Christian Conference of Life and Work . 
Betydelsefull var den okade samverkan, som nu kom 
fran England under ledning av biskop Woods, och 
fran det ekumeniska patriarkatet genom metropoliten 
Germanos. Motesprogrammet tog fastare form vid ett 
kommittesaminantrade i Halsingborg 1922. Efter nya 
sammantraden i olika lander utfardades fran Uppsala 

15 
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1924 inbjudan till det stora ekumeniska motet i Stock- 
holm aret darpa. Generalsekreteraren for rorelsen, 
doktor Henry A. Atkinson gjorde i sallskap med d:r 
Ramsay och den svenske kyrkoherden d:r Neander 
1924 25 langre resor till Balkan och Orienten for 
att personligen inbjuda de ortodoxa kyrkorna. 

Nastan alia kristna kyrkosamfund utom Rom (och 
Rysslands kyrka, som saknade rorelsefrihet) antogo 
inbjudan. Sa kom verkligen det stora ekumeniska 
motet till stand, 1600 ar efter det forsta ekumeniska 
konciliet i Nicea. Det holls i Stockholm 19 29 
augusti 1925. I Nicea hade forhandlingarna gallt 
Kristi gudom; i Stockholm skulle det galla Guds rike, 
som pa en gang gudomligt och manskligt. Jamte 
Atkinson och Ramsay arbetade framst allmankyrkliga 
varldsforbundets generalsekreterare, Sir Dickinson, 
pa ordnandet. Omkring 700 ombud kommo, till stor 
del officiellt utsedda av respektiva kyrkosamfund. 
Presidenter voro biskop Woods av Winchester som 
representant for Canterbury, metropoliten Germanos 
som representant for det ekumeniska patriarkatet, arke- 
biskop Soderblom och d:r Arthur J. Brown. Vice- 
presidenter voro Federal Councils generalsekreterare 
Ch. Macfarland, skotska kyrkomotets forre moderator 
d:r McClymont i Edinburgh och tyska Kirchenbunds 
president d:r Kapler. En sarskild hedersstallning in- 
tog innehavaren av Athanasios' stol, den aldrige patri- 
arken Fotios, vilkens sista gaming blev att satta inseg- 
let pa samforstandet mellan den ortodoxa och den 
evangeliska varlden; han a vied pa aterresan i Zurich. 
Motet fortgick i 11 av arbete overbelastade dagar men 
under standig stegring i andlig kraft. Aven om det 
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mera gav diagnos an lakedom, fick diagnosen form 
av en rad sakerligen framtidsviktiga uttalanden; och 
motet fattade en del positiva beslut. Bl. a. tillsatte 
det en fortsattningskommitte for att forbereda nya 
ekumeniska moten. Men dess historiska betydelse 
torde val framst ligga i foljande. 1) Den hagrande 
utopien om kristenhetens samling i ett mote for gemen- 
samma kristliga uppgifter hade blivit till ett levande 
behov, som antligen visade sig kunna forverkligas. 
Det underbaraste i Stockholmsmotet var, att det agde 
rum. (W. Adams Brown.) 2) Den personliga sam- 
varon mellan representativa man for olika kyrkor och 
forut fientliga folk betydde mer an alia resolutioner. 
Vi ha iatt se i varandras hjartan, och ingen av oss 
skall kunna glomma detta. Hadanefter kan det aldrig 
bliva som det var, innan vi larde kanna varandra. 
(Ihmels.) Stockholmsmotet blev en enastaende fostran 
till omsesidig forstaelse. 3) Det konfessionella sarmed- 
vetandets varde blev levande, och just darigenom vanns 
den fasta plattformen for verklig tolerans. Nationella 
och teologiska motsatser funnos och fingo oppet kom- 
ma till tals. Men just darfor trangde kanslaii segrande 
igenom, att man i sjalva det kristna troslivets innersta, 
i den levande trosgemenskapen med den av Fralsaren 
Kristus uppenbarade Fadern i himlen, stod pa gemen- 
sam mark: Tu solus Dominus. 4) Den ortodoxa kyr- 
kan gjorde liksom ett avgorande val, anslot sig genom 
fritt beslut till den evangeliska varlden och det allman- 
kristna samarbetet. Det torde innebara, att den evan- 
geliska huvudlinjen fran fornkyrkan inom den orto- 
doxa kristendomen givits mojligheten att utvecklas till 
hestammande framfor den katolska linjen, aven om 
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det som skedde i Stockholm naturligen annu mycket 
litet beror de breda lagren mom den ortodoxa varlden. 

Vill man gripa om det innersta i det ekumeniska 
motet, sa finner man det val i n:o 3 av ovannamnda 
punkter. Bakom alia de praktiska fragorna trangde 
sig trosfragan allt mer fram som den centrala. Malet 
var till sist icke den yttre enheten eller de praktiska 
atgarderna utan den teoretiska att komma till klarhet om 
kyrkans och de kristnas plikter i tidens andliga och 
social-etiska nod. Och darvid maste man i syndabe- 
kannelse foras inat mot centrum. Stockholmsm6tets 
styrkan lag i det rent religiosa. (Soderblom.) Professor 
Aulen, som deltog i motet, bar ocksa ifragasatt, om 
icke det singnifikativaste for motets stravande vore 
Faith and Work tro och arbete. 

Det skulle visa sig, att just denna inriktning av 
de ekumeniska stravandena varit den, som tidens nod 
behover och sjalarna om an ofta omedvetet stracka 
sig efter. Under det att ett fortsattningsutskott under 
arliga sammantraden i Uppsala, Bern, Winchester och 
Prag (se nedan) med arkebiskop Soderblom som allt 
fort central medlem kraftigt fullfoljt Stockholmsmotets 
arbete, kom det pa biskop Einar Billings forslag grun- 
dade socialetiska institutet i Zurich, 1928 forlagt till 
Geneve, i gang. Utskottet stoder den stora tre- 
sprakiga tidskriften Stockholm* med professor Titius 
i Berlin som drivande kraft. Nu gjorde den andra 
ekumeniska huvudriktningen, den sarskilt av angli- 
kanerna och amerikanarna omfattade World Confe- 
rence on Faith and Order , en valdig kraftyttring. 
Den samlade till Lausanne i augusti 1927 ett varlds- 
mote av omkr. 400 mestadels officiellt valda represen- 
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tanter for den evangeliska och den ortodoxa kristen- 
heten. Har framtradde med ny tydlighet skillnaden 
mellan de fyra huvudtyperna av medverkande: den 
kontinentala lutherska, den anglikanska episkopala, 
den amerikanska frikyrkliga och den orientaliska. Ori- 
entalerna, vilka energiskt betonade Iron som fixerad 
troslara, avvisade gang pa gang den huvudsakligen 
reformerta tanken att kunna samla alia kring en ny 
enhetsbekannelse, ehuru Apostolicum och Nicaenum 
av alia erkandes som normativa for laroutvecklingen. 
Den anglikanska tanken om allman samling kring 
biskopsambetet som grundlaggande for gemensam 
kyrkoordning motte naturligen atskillig tvekan pa den 
andra flygeln. Del blev i verkligheten lutheranerna, 
som raddade motet genom att lanka det darhan, att 
motets formuleringar icke betraktades som beslut utan 
blott som material for vidare forhandlingar, och att 
dessa skulle ske i mindre grupper. Motet gav ock 
lutheranerna liksom de ortodoxa anledning att klart 
utforma sin trosuppfattning i dess saregenhet. Over- 
huvud lag val motets historiska betydelse framst dari, 
att olikheterna mera klargjordes, liksom att troheten 
mot den egna kyrkan ar den enda solida grund, pa 
vilken den allmankristna samlingen kan bygga. Men 
aven orientalerna betygade sin oinskrankta solidaritet 
med de evangeliske i deras praktiskt kyrkliga arbete. 
I samling kring Kristustron framtradde motet enat. 
Och i den starka viljan till omsesidig aktning och for- 
staelse dokumenterade aven Lausanne-konferensen, att 
den kyrkliga samforstandstanken haller pa att segra 
over det gamla konfessionella fordomandet. 

Lausanne-konferensen tillsatte ett fortsattningsut- 
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skott under biskop Brents ledning. De teologiska over- 
laggningarna enligt Stockholmslinjen bedrivas ock i 
form av moten mellan representanter fran olika kyrkor. 
Sa samlades tyska och engelska teologer varen 1928 
till ett konvent i Wartburg, dar aven en svensk (Aulen) 
deltog; overlaggningarna rorande bar kristologien. For 
njista ar planeras ett mote i England mellan nordiska 
ocli engelska teologer, liksom ett mote mellan evange- 
liska och ortodoxa representanter. Jamsides paga, som 
redan sagts, fortsattningsutskottets fran Life and Work 
konferenser. Delta utskott bar principiellt avbojt ett 
torslag fran amerikansk-episkopal sida att stalla de 
bada ekumeniska konferenserna i beroende av 
varandra, en hallning som visat sig vara valbetankt. 
Den nara forvantskapen ar andock garanterad, dari- 
genom att bada rorelserna i stort sett ledas av samma 
man och genom beslut i Prag 1928 fatt ett gemensamt 
utskott. Men Faith and Order bar att arbeta pa myc- 
ket lang sikt; och samlingen kring praktiskt arbete for 
Guds rike bor fa fortga utan att storas genom forsok 
iitt jamka pa trost'ormuleringar och ambetesordningar. 
Markliga utslag av detta praktiskt kristliga arbete 
bar aret 1928 fatt bevittna. Vi foras darvid ater till 
samlingsrorelsens utgangspunkt, hednamissionen. Dar 
hade man naturligen med sarskild gladje halsat Life 
and Works budskap och sokte snart omsatta det pa 
sitt omrade. Missionsradet ansag det ej lampligt att 
ater samla en varldskonferens av Edinburghs omfatt- 
ning utan stannade vid en mera noggrant utvald 
mindre konferens. Den bolls varen 1928 i Jerusalem, 
dar ombud fran ostern och vastem relativt lattast 
kunde motas och de heliga platserna skanka sarskild 
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helgd at sainvaron. Man hade kallat dit ungefar lika 
manga f argade fran de infoddas kyrkor som vita f ran 
de missionerande landerna samt dessutom adjungerat 
nagra mera betydande man. Framst bland dessa stod 
den nye arkebiskopen av York, Temple, som i mycket 
i'ormulerade konferensens uttalanden. Sverige repre- 
senterades av pastorer fran flera samfund: Paul Sande- 
gren, Lundahl, Nyren och Dahlberg. Ordforande var 
liksom i Edinburgh John Mott. Antalet delegerade 
uppgick till omkr. 250, och konferensen har av var 
framste missionshistoriker docenten G. Lindeberg 
betecknats som i hog grad representativ; men dess 
mangsidiga sammansattning framfcallade ock undran, 
om man skulle kunna na malet att enas kring det 
vasentliga. Desto betydelsefullare var det, att har ute 
i arbetet troheten mot det egna visade sig hjalpa 
till enhetlig samling. Utan det banbrytande verket i 
Stockholm och Lausanne hade detta val icke varit 
mojligt. Men nu titsande konferensen med fullstandig 
enighet sitt budskap till alia kyrkosamfunden, van 
det centrala uttrycktes sa: Vart budskap ar Jesus 
Kristus. Han ar uppenbarelsen av, vad Gud ar och 
vad manniskan genom honom kan bliva. Sa sam- 
manfattar ocksa Lindeberg sitt omdome om konfe- 
rensen: Enhetstanken, sadan den manifesterades i 
Jerusalem, var icke frukten av en ogonblickets stam- 
ning .... utan resultatet av den kristna tankens mogna 
overvagande och rotad i den kristna trons, det kristna 
ansvarets fasta mark. Det lugna inre arbetet for 
Life and Work tog ett nytt steg genom styrelsemotet 
i Prag i borjan av sept. 1928. Bar avsade sig arke- 
biskop Soderblom pa grund av overhopat arbete stall- 
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ningen som den europeiska avdelningens ordforande 
och eftertraddes av d:r Kapler. Soderblom valdes till 
dess hedersordforande. 

Annu en gang under ar 1928 skulle utvecklingen 
ban emot vaxande interkonfessionellt och internatio- 
nellt fortroende manifesteras. Nar den nye arkebisko- 
pen av Canterbury Cosmo Gordon Lang den 4 decem- 
ber hogtidligen introniserades pa sin hoga plats, deltogo 
i processionen och hogtiden i katedralen representanter 
ej blott fran den engelsktalande varldens manga kyrkor 
och frikyrkor utan fran Sveriges (Aulen) och Tysklands 
lutherska kyrkor, Frankrikes m. fl:s kalvinska kyrkor, 
den stora ortodoxa kyrkan och orientaliska sarkyrkor. 
Nagot sadant hade for nagra artionden sedan varit 
fullstandigt omojligt. Det vittnar i sjalva verket om, 
hum genomgripande och snabbt den religiosa och 
kyrkliga omorienteringen forsiggar inom ledande kret- 
sar, och hur naturligt det redan faller sig, att de kristna 
av olika trosbekannelser likval skola betrakta varandra 
som broder och medarbetare. Arkebiskopen understrok 
ock detta i den markliga predikan eller rattare pro- 
gramforkunnelse, vilken som ett nytt moment inlagts 
i intronisationsakten. Gud vare tack, en stark onskan 
till enhet gor sig gallande bland kristenhetens brutna 
linjer. Inom denna katedral aro i dag samlade repre- 
sentanter fran manga kristna kyrkor fran manga lan- 
der; deras narvaro, valkomnad och hedrad, vittnar 
om vidden och djupet av denna onskan . . . Vagen 
maste bliva lang och svar; men vi kunna redan urskilja 
idealet, mot vilket den leder.> I fortsattningen av sitt 
tal visade sig Lang sta narmast Faith and Order-linjen, 
men med en viktig uppmjukning. >Aven pa den 
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gemensamma grunden i Faith and Order maste del 
bliva frihet att inhosta nya andens erfarenheter, ordna 
sig efter nya livets uppgifter i alia varldens nejder. 
Ordning och frihet, fast tradition och fri forandring 
bada maste ha plats i Kristi ena kyrka. (Efter 
referat i The Times.) 

Det ar latt att avfarda allt detta som tomma fraser 
eller forkasta det som en fara for bekannelsetrohet. 
Och det ar latt att halla sig borta fran alia ekumeniska 
moten och stravanden. Men det gar ej att komma 
ifran en stark kansla av, att dessa aro ett uttryck for en 
pagaende f orvandling djupt inne i sjalslivet, kanske annu 
i breda lager oreflekterad eller omedveten det direk- 
ta intresset for den ekumeniska rorelsen ar dar saker- 
ligen annu mycket begransat. Men den intellektua- 
listiska uppfattningen av kristendomen har pa allvar 
borjat ersattas av den centralt religiosa och darmed 
ock av andens enhet i det djupast kristliga mellan 
alia, vilka sta i personlig umgangelse med Gud, uppen- 
barad i Kristus, och vilja vara Kristi larjungar och 
medarbetare i Guds rike. En historiens lag saget oss, 
att for varje stor andlig rorelse efter den forsta hog- 
spanningen kommer en tid av skenbart stillastaende 
eller tillbakagang, varunder i verkligheten det ny- 
vunna, om ock ofta beskuret, dock konsolideras till 
bestaende varden. Hur den ekumeniska stromningen 
skall utveckla sig och vilket inflytande den kan komma 
att fa, darom tillkommer det icke historikern att 
yttra sig. Det, som redan kunnat historiskt iakt- 
tagas, ger honom blott ratten till den redan uttalade 
fonnodan, att vi sta vid begynnelsen av en ny for- 
vandling, en ny vandpunkt i kristendomens historia, 
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som. i betydelsefull innebord kanske icke kommer att 
sta efter nagon av de foregaende, atminstone for den 
icke-katolska kristenheten. 



29. Rom och samlingsstravandena ; slutord. 

Vid alia de ovannamnda motena saknades Rom, 
ehuru sarskild inbjudan flera ganger riktats till paven. 
Rom forhandlar icke om samforstand, endast om 
underkastelse. Samverkan ar enligt romersk mening 
mojlig blott pa grundval av enighet om Tridentinums 
och Vaticanums laroformuleringar med pavens ofel- 
barhet och universalepiskopat och salunda fullt erkan- 
nande av paven som kyrkligt overhuvud och absolut 
religios och sedlig auktoritet. Tre ganger i detta ar- 
hundrade har den evangeliska kristenhetens rop efter 
religios fred och samverkan gatt ut over varlden med 
sarskild klang; alia tre gangerna kom paven fran ett 
uttalande, som i fordomelsedom over evangeliske icke 
lamnar nagot ovrigt i skarpa. Samma ar som Edin- 
burgh-konferensen skickade ut sitt budskap, utfar- 
dade Pius X en encyklika till firandet av helgonet 
och kattarforfoljaren Borromeos minne, dari han om 
de evangeliska reformatorerna fallde de sedan sa be- 
ryktade orden: De voro hogmodiga och rebelliska man, 
fiender till Kristi kors, manniskor med jordiskt sinne, 
vilkas gud ar buken, man vilka lamnade fritt lopp 
at tygellosheten hos sig och andra och under namnet 
av evangelisk frihet framkallade en lasternas kor- 
ruption och ett disciplinens vanstallande, vartill medel- 
tiden kanske ej kan uppvisa nagot motstycke. Refor- 
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mationen kom till for att tillmotesga lustarna hos 
djupt fordarvade furstar och folk. I Tyskland 
framkallade detta en sadan storm, att Pius nodgades 
gora den enastaende retratten, att encyklikan icke 
skulle offentligen upplasas i Tysklands katolska kyr- 
kor. Kvar star den i alia fall i den officiella Acta 
sedis apostolicae, med sin bindande makt over 
katolska samveten och katolsk vetenskap. Nar 
varldskriget brot in over manskligheten, och Varlds- 
forbundet for samforstand genom kyrkosamfunden 
manade till religios samling gent emot all nod, holl 
Benedikt XV ett tal den 21 nov. 1915 i Vatikanens 
konsistoriesal for en deputation fran Foreningen for 
den katolska trons bevarande i Rom. Han yttrade 
darvid bl. a. foljande om protestanterna i Rom (enl. 
Osservatore Romano): Huru kunnen I annu droja 
att hanvisa pa, huru edra broder i Rom aro utsatta 
for overfall av rovare, som aro uslare an de rovare, 
vilka bryta fram ur skogen! . . . Det ar egentligen 
overflodigt att bevisa, att den, som rovar bort den 
katolska tron, i sanning fortjanar namnet rovare. Och 
vad gora nu dessa satans agitatorer (emissaridisatana), 
som mitt i den heliga staden uppratta tempel, i vilka 
Gud forvagras den sanna dyrkan; som uppresa pest- 
predikstolar (cattedre pestilenziale) for att utbreda 
villfarelser mitt bland folket; som med fulla hander 
utstro logn och fortal mot den katolska religionen 
och dess tjanare? ... O, det ar alls ingen fara, att 
helvetets portar skola behalla overmakten! Men vem 
skulle ej beklaga, forst och framst den skada, som 
denna heliga stad sjalv skulle lida, och darefter den 
skandal, som skulle traffa den katolska varlden, om 
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Luther och Calvin vunne triumfen att varaktigt upp- 
sla sina tail i pavarnas stad? Da denna pavliga for- 
kunnelse vackte for stor oro inom Tysklands protestan- 
tiska varld, skyndade kardinal Hartmann av Koln att 
forsakra, att uttalandet ej alls riktade sig mot de tyska 
protestanterna utan mot metodisterna i Rom. Snarare 
torde emellertid paven ha haft valdensernas mission 
i sikte. Den allmangiltiga formuleringen mot bade 
lutherdomens och kalvinismens forkunnare som satans 
sandebud later sig i varje fall icke borttolka. 

Nar slutligen det ekumeniska motet i Stockholm 
1925 vadjade till alia kristna om brodraskap och ge- 
mensamhet i arbetet for praktiskt kristliga uppgifter, 
fick delta en skarande kontrastparallell, nar paven 
som ett svar i forvag samma ar vid firandet av anno 
sancto i Rom under de hogtidligaste former upphojde 
den tyska motrefoniiationens organisator, jesuiten Ca- 
nisius, till helgon och t. o. m. till kyrkans hogsta reli- 
giosa auktoritet som doctor ecclesiae. I hogtidstalen 
for det nya helgonet framkom med all tydlighet, att 
motiveringen for Canisius' upphojelse framst var hans 
verk for motreformationen. Darvid svartmalades 
reformationen och dess stora man pa det grovsta i je- 
suiternas centralkyrka il Gesu i Rom, dar den pav- 
lige prelaten monsignore Salotti talade. Aven om 
uppretade ahorare i sina referat overdrivit hans ord, 
kan den valdsamt antiprotestantiska andan dar och i 
hela Ganisius-jubileet icke fordoljas. Som en efter- 
klang kom Pius XI:s tal i februari 1926 om missionen, 
dari ban avklippte alia forhoppningar till en utjam- 
ning mellan katolsk och evangelisk mission. Forut 
hade docent Lindeberg trott sig kunna iakttaga en viss 
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utveckling till moderation, visserligen relativ, under de 
sista antiondena i katolska kyrkans hallning gent 
emot den evangeliska missionen. Annu 1890 kunde 
den noble fredspaven Leo XIII i sin sorgligt rykt- 
bara encyklika Sancta Dei civitas beteckna de evan- 
geliska missionarerna som bedragare, vilka soka ut- 
breda morkrets furstes herravalde. Men i Benedikt 
XV:s stora missionsencyklika Maximum illud 1919, 
vilken kanske ar den katolska missionshistoriens for- 
niimsta proklamation, forekom ej polemik mot pro- 
testantismen. Som en overraskning kom darfor 
Pius XI :s bittra uttalande febr. 1926 om den evan- 
geliska missionen: den trader fram pa ett bade oroande 
och smartsamt satt och skapar snarast indifferenta och 
desorienterade, religiost likgiltiga manniskor, som tro 
och gora vad de vilja. Det blir infor ett sadant pave- 
stolens fordomande ej underligt, att dess organ Osser- 
vatore romano kan skriva: Helt visst bar protestan- 
tismen inga nya verkliga omvandelser att uppvisa; 
och t. o. m. den tyska katolska missionsvetenska- 
pens ansedde och moderate barare Schmidlin ka- 
rakteriserar evangelisk mission sa: Villfarelsen och 
otron kan val utbreda sig, och nog kan den av alle- 
handa varldsliga bevekelsegrunder anlagga en mis- 
sionsmask, men en verklig, hangiven, uppoffrande, 
oegennyttig, palitlig och omvandelseivrig missionsanda 
kan den aldrig frambringa, emedan den icke ar i be- 
sittning av sanningen. 

Slutligen gav Pius XI efter Lausanne-konferensen 
det definitiva avgorandet i fraga om katolikernas hall- 
ning till de ekumeniska stravandena. Pa Herrens 
uppenbarelses fast 6 Jan. 1928 utsande ban encyklikan 
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xMortalium animos, som uppenbarligen ar utfardad 
ex cathedra . Dar avvisar paven varje form av for- 
handlingar mellan Rom och icke-katolska samfund, 
om de skola foras av de senare med paven som lika- 
berattigade med en likaberattigad; ban havdar, att 
det blott finnes en vag till kristen enhet: underkastel- 
sen utan forbehall under paven i Rom. Encyklikans 
formulering synes i anknytning till Syllabus 1864 ga 
pa linjen att nastan forneka protestanternas och pan- 
christianis ratt till Kristi larjungaskap: I Kristi enda 
kyrka ar och forblir ingen utan att erkanna och lyda 
Petri och bans eftertradares auktoritet. Den katolska 
kyrkans troslara innehaller sanningen i absolut form, 
och varje avvikelse darifran blir avfall fran Gud. Med 
stark betoning hanvisar paven till 2 Job. 10, att de 
kristna icke ens skola halsa pa katterska manniskor. 
Nagot nytt bidrag till den katolska larobildningen in- 
nehaller icke encyklikan i sin teologiska polemik mot 
panchristiani; main leiar dar forgaves efter en ny bild, 
en ny vandning, som icke ingar i gangse katolsk for- 
mulering. Det non possumus, som paven har sa 
kraftigt utslungar, galler i forsta hand de anglikansk- 
katolska forhandlingarna i Belgien och Lausannes for- 
handlingar om enhet i fraga om lara och gudstjanst- 
ordning liksom i fraga om det kyrkliga ambetet; in- 
direkt traffas ocksa Stockholmsmotet, dar fragan icke 
var enhet utan samverkan. Om man hoppats, att 
Mortalium animos icke behovde tydas som uttryck for 
den allmanna stamningen bland bildade katoliker, sa 
har det satt, varpa den ekumeniska rorelsens framste 
ledare, arkebiskop Soderblom, blivit behandlad fran 
katolskt hall i pressen, icke varit nagot gott varsel. 
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Angreppen borjade redan 1927 i assumptionisternas 
organ Croix. Dess artiklar bearbetade en ultramon- 
tan pressbyra till en korrespondensartikel, som spreds 
i manga landers katolska press. Dess framstallning av 
Soderbloms religiosa askadning med bifogade citat var 
sadan, att Soderblom i skrivelse till det tyska katolska 
huvudorganet Germania, som ock intagit artikeln, 
konstaterade citat av ord, som ban aldrig skrivit, och 
paforandet av askadningar, som ban standigt be- 
kampat. Da den romerska pressagenturen till sist 
nodgades korrigera sina uppgifter men under nya 
angrepp pa Soderblom, avklippte denne skriftvax- 
lingen med ett brev i maj 1928 till ultramontan 
tysk press, dar ban sliitade med brden: Ett. sadant 
lorfarande kallar man pa vart sprak och enligt vara 
sedliga begrepp belt erikelt f'6rfalskning. Det svar, 
som Soderblom utsant mot encyklikan Mortalium ani- 
mos, hor ock till det kraftigaste och mest klargorande 
som sagts i fraga om olikheten mellan katolsk och 
evangelisk tro. Men vi kunna nog ocksa tanka oss, 
med vilken kansla av befrielse som arkebiskopen ater 
vande sig fran denna patvingade strid till arbetet for 
den allmanneliga kristenhetens inbordes narmande i 
fortroende och brodraskap. 

Annu en gang maste det understrykas, att den offi- 
ciellt avvisande katolska hallningen icke utesluter, att 
den katolska kyrkan rymmer en personlig tolerans och 
vidhjartenhet av adlaste slag liksom protestantismen 
allt fort gommer pa mycket av trangsynt intolerans. 
Ett uttryck for denna personliga katolska tolerans och 
mattfullhet i bedomandet av de kristna enhetsstravan- 
dena bar nyligen kommit till synes jesuitpaterns i Miin- 
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chen Pribillas bok om den ekumeniska rorelsen och 
Rom. Atminstone fore Mortalium animos rojde sig 
ock direkt sympati for de ekumeniska stravandena 
i vissa katolska, sarskilt benediktinska, kretsar. Och 
vi vaga hoppas, att trots det katolska fordomandet 
av alia katterska askadningar dock aven officiellt 
en fredligare stamning skall kunna tranga igenom och 
darnied aven bana vag for det ekumeniska budskapet 
om frid och icke krig mellan de kristna, och att aven 
den romerska kyrkan till sist skall stalla sin valdiga 
i'ond av djup fromhet och uppoffrande karlek till tjanst 
i det gemensamma kristliga arbetet for Guds rike. 
Annu ar det uppenbarligen langt dit. Den religiosa 
friheten och samverkan ar icke n en gang for alia 
vunnen seger, som man kan lagga sig i ro vid. Den 
ar en langsamt och modosamt vunnen skatt, som man 
allt fort vaksamt maste skydda, sa att den kan for- 
ranta sig. Det forblir den pa evangelisk kultur byggda 
kristenheten, som har sig palagd denna ansvarsfulla 
och stora uppgift. Och det ar ingen tillfallighet, att 
uppgiften ligger dar. Om vi i minnet ga tillbaka den 
langa vag, som den religiosa fordragsamheten och for- 
troendet haft att vandra, genom slingrande krokar, 
tailrika bivagar, svara backar upp och ned, sa komma 
vi tillbaka till den avgorande punkten, nar den ut- 
miirglade munken med de djupa, grubblande tankarna 
i Erfurts klostercell kampade den harda kampen for 
sin sjals fralsning och i Wittenbergs klosters studie- 
kammare med Gudsordets hjalp vann seger. Och om 
vi vidare folja den kristna religionsfrihetens och bro- 
derskapets ideal fore Luther, komma vi till aposteln 
Paulus och bakom honom slutligen till evangeliets me- 
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delpunkt, till Honom, kring vilket det lyser en gloria 
av det roda blodet icke blodet av tusenden och ater 
tusenden, som han skulle ha latit doda for att harska 
over varlden, utan bans eget blod, som han utgjutit 
for att fralsa varlden. Ty det blir dock till sist sa, 
att det icke ar det fortryckande valdet utan den sjalv- 
utgivande karleken, som for till Gud. 

Lund i april 1929. 
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